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DIE MYSTIK IM ISLAM
VON ANTON HARTMANN

Die Mystik darf nicht mit dem Mystizismus verwechselt werden. Dieser
entsteht, wenn Menschen mit groBer religiéser Sehnsucht das letzte Geheim-
nis des Lebens mit Hilfe des Verstandes zu ergriinden oder zu entschleiern
suchen. Ein solches Streben kann aber niemals zu dem gewiinschien Ziele
fithren, weil der Verstand als etwas Endliches niemals das Unendliche er-
fassen und erkennen kann. Ein derartiges Forschen und Suchen kann nur
zu religidser Schwirmerei fithren, die mit echter Mystik nicht das geringste
zu tun hat.

Die wahre Mystik ist vielmehr diejenige religitse Anschauung, die in
allem Endlichen das Unendliche sieht. Man koénnte auch sagen, sie ist die
Herzenserkenntnis des Wahren, Guten und Schénen in allem. Man muf} ein
Kiinstler seir, das heifit den Geist géttlicher Schénheit in sich tragen, um
ihn iiberall in der Welt offenbar zu sehen, und man muB8 ein Mystiker sein,
das heifit den Geist gottlichen Lebens im Herzen fiihlen, um ihn iiberall in
der Welt und im Menschenleben zu erkennen und zu lieben.

Ein Mystiker des Ostens wurde gefragt: Hast du schon einmal Gott
desehen? Er antwortete: Ja, ich sehe ihn iiberall, in den Blumen der Wiese
und in den Sternen des Himmels, im Heiligen und im Verbrecher, im Gliick
und im Ungliick, in allen Gegensidtzen der Welt, im Guten und Bésen, im
Kleinen und GroBen. Ich sehe ihn {iberall in der Natur und im Menschen-
leben, weil ich ihn in mir selbst gefunden habe.

Wire Gott der Seele fremd und unnahbar, dann kénnte es keine voll-
kommene Vereinigung mit ihm geben, sie blieben sich ewig fern und ungleich.
Aber jeder geistig erwachte Mensch weil und fiihlt sich eins mit dem Unend-
lichen, und auch die Mystik lehrt, daB Gott der Seele immanent; ja ihr
wahres Wesen ist. :
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Auf 2wei Wegen kann die Seele zur vollkommenen Einigung mit Gott
gelangen, auf dem Wege der Vernunft und auf dem Wege der Liebe und
Ergebung. Der Vernunft und der Liebe gilt nichts unerreichbar, auch das
Héchste nicht. Die Vernunft durchdringt alle Tiefen der Gottheit und die
Liebe durchbricht alle Schranken der Endlichkeit. Vernunit und Liebe ruhen
nicht, bis sie mit ihrem Ursprung, der zugleich ihr Ziel ist, vollkommen eins
sind. Die Mystik tritt dafiir ein, daB die volle Erkenntnis Gottes schon
hier auf Erden verwirklicht werden kann,

Es gibt verschiedene Grade der mystischen Erkenntnis. Ein frommer
Moslem erzihlte: Als ich auf meiner ersten Pilgerfahrt nach Mekka vor der
heiligen Kaaba stand, da sah ich nur das Haus Allahs; bei meiner zweiten
Pilgerfahrt sah ich nicht mehr das Haus Allahs, sondern nur noch den Haus-
besitzer; bei meiner dritten Pilgerfahrt aber sah ich weder das Haus noch den
Hausbesitzer, denn ich war mit dem Hochsten vollkommen eins geworden.

Gegeniiber dem starren Dogmatismus, der die Seele an Biicher, Personen
und Institutionen bindet, den Gesichtskreis verengt und leicht zu seelischer
Verkalkung fithrt, hat die Mystik mancherlei Vorziige: sie gewihrt einen
weiten und freien Blick, sie befreit von allen Formen und Zeremonien, sie
duldet keine blinde Unterwerfung unter eine unverstandene Autoritit, sie
kennt nur die Stimme des in Gott gegriindeten Gewissens und stellt jeden
unmittelbar vor das Angesicht des Ewigen.

Die Mystik ist jene GroSmacht, welche die religiése Gemeinschaft in
Lehre und Leben vorwirts treibt; sie ruft den Gemeinden oder einzelnen
Gliaubigen ein Halt zu, wenn diese darauf ausgehen, zu herrschen anstatt
zu dienen; sie hilt immer die Fahne der Glaubens- und Gewissensfreiheit
hoch; sie sucht die religiése Gemeinschaft auf rechter Bahn zu erhalten oder
wenn sie davon abirrt, wieder zum Rechten zuriickzufiihren,

Im Islam war die Mystik stets lebendig. Dafiir zeugen nicht nur der
Koran und manche Hadithe des Propheten. Die bedeutendsten Dichter
des Islam waren erleuchtete Mystiker, und unter den Sufis befinden sich
mystische Sterne erster GroBe. '

Folgende Grundlehren der Mystik finden sich im Koran klar und deut-
lich ausgesprochen: Die Lehre von der goéttlichen Einheit und Allgegenwart,
die Lehre von der Wesensgleichheit des Menschen mit Gott, die Lehre von
dem Gesetz der gottlichen Gerechtigkeit in alllem und schlieBlich die Lehre
von den Wegen, die zur Vereinigung mit Gott fithren,

*

Der Koran verkiindet die mystische Lehre von der Einheit und Allgeden.
wart Gottes mit den Worten:
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wGott gehort Orient und Okzident; wohin ihr euch wendet, ist sein
Antlitz."”

Hier wird klar ausgesprochen, daB in der Welt nicht der Zufall herrscht,
sondern der Geist gottlicher Harmonie. Viele Menschen glauben an den
Zufall, weil sie rdumlich oder zeitlich in ihrer Anschauung beschrinkt sind
oder die Gesetze der physischen und geistigen Welt nicht kennen. Viele ver-
mogen die Harmonie der Welt nicht zu sehen, weil sie sich durch Selbst-
sucht von der Einheit des Lebens trennen, und so glauben sie an die Macht
des Zuialls, Man kann mit GewiBheit sagen: Je weniger einer die Gesetze
des Lebens erkennt, um so mehr ist er geneigt, den Zufall wirksam zu sehen,
je mehr einer die Gesetze der Natur erkennt, um so weniger wird er dem
Zufall einen Platz in der Welt einrdumen. Wiirde aber einer die Ordnung
und Harmonie der Welt vollkommen durchschauen, dann wiirde es fiir einen
solchen {iberhaupt keinen Zufall geben.

Die Natur in allen ihren Ordnungen ist ein Hinweis auf die Weltharmonie.
Das GesetzmiBige in allem Geschehen, die Schonheit der Formen, die Liebe
in allen Bewegungen, die Freude in der Schépiung, die Zielstrebigkeit und
ZweckmiBigkeit im Kleinen und im GroBen, die Wechselwirkung und gegen-
seitide Erginzung aller Reiche des Lebens — weisen auf einen Geist hin,
der alles in Harmonie zusammenschlieBt.

Auch der Mensch ist ein Hinweis auf den goéttlichen Geist der Harmonie.
Die wunderbare Organisation seines Korpers, seine Sprache, die Buchstaben-
schrift, seine Geschichte, Kunst und Wissenschaft, sein Gewissen, seine
Sittlichkeit, seine Religion, sein unablissiges Streben nach Wahrheit, Frei-
heit, Glickseligkeit und héchster Vollkommenheit — sind deutliche Hin-
weise auf den Geist géttlicher Harmonie, der sich in all diesem offenbart.

Nun kénnte man einwenden: Aber es gibt nicht nur Verniinftiges, son-
dern auch Unverniinftiges in der Welt, nicht nur ZweckmiBiges, sondern
auch UnzweckmaBiges, nicht nur Gutes, sondern auch B8ses. Da bleibt dem
Zufall doch ein weiter Spielraum. Nun, das Unverniinftige, das Unzweck-
miBige, die Siinde und das Leiden sind nur ein Mittel in der Hand der Vor-
sehung, um Vernunft, Ordnung und Gerechtigkeit zur Geltung zu bringen.

Das Unverniinitige ist da, um von der Vernunft {iberwunden zu werden.
Das UnzweckmiBige ist da, um in ZweckmiBigkeit verwandelt zu werden.
Die Siinde ist da, um von der erkennenden Liebe aufgehoben zu werden.
Auch das Leiden des Lebens ist nicht zufillig, es hat die hohe Bestimmung,
alle Krifte der Seele zu entwickeln, sie zu ldutern und zur héchstén Erkennt-

nis und Freiheit zu fiihren,
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Wenn wir das alles recht bedenken, so wird uns die Wahrheit des
Koranwortes einfeuchten:

.Gott ist das Licht des Himmels und der Erde; Gott ist der Anifang
und das Ende, das Sichtbare und das Unsichtbare.”

Der Koran verkiindet ferner die mystische Lehre von der Wesensgleich-
heit des Menschen mit Gott. Er sagt:

. Wir sind Gottes und zu ihm kehren wir zuriick.”

Wenn wir uns selbst betrachten, so konnen wir ein vieldestaltiges
Leben in uns wahrnehmen: ein vegetatives Leben, ein physiologisches Leben,
ein unbewuBtes Traumleben, ein Leben der Instinkte und Leidenschaiten,
cin Leben der Liebe, in dem wir uns mit der ganzen Menschheit eins wissen
und fithlen, und schlieBlich ein geistig-gottliches Leben, in dem wir unsere
Finheit mit dem unendlichen Leben erkennen und verwirklichen.

Es gibt verschiedene BewuBtseinsreiche im Weltall und im Menschen.

Durch unseren physischen Kérper wirken wir auf die uns umgebende
physische Welt ein und empfangen von ihr die verschiedensten Anregungen.
Durch unsere Wiinsche und Leidenschaften stehen wir in Beziehung zu der
uns umgebenden Wunschwelt, wir wirken auf sie ein und erhalten von ihr
die mannigfachsten Einfliisse. Unsere Gedanken stehen mit der Gedanken-
welt in Verbindung, und wenn wir uns nicht vorsehen, kénnen wir die
schlimmsten Einwirkungen aus dieser Region erfahren. Wenn wir aber
himmlische Tugenden in uns pilegen, so machen wir uns empfanglich fir
das Gute und Schéne, das aus der Himmelswelt uns zustrémt. Die Gottes-
welt in uns ist eins mit dem unendlichen Leben aufler uns und macht uns
fahig, immer mehr die géttlichen Krifte in uns zu entfalten und das Wort
des Propheten zu erfiillen: )

. Durchtrinke dich mit gottlichen Eigenschaften!”

Jeder Moslem, der seine Wesensgleichheit mit dem unendlichen Leben
erkennt, weiB, daB alle Menschen Briider sind und die Bestimmung haben,
einander zu lieben und zu dienen. Fr weill auch, daB es keinen Zwang
in der Religion geben kann und daB die Freiheit des Glaubens und Gewissens
die natiirlichste Sache von der Welt ist. Er sieht klar, daB in jedem Men-
schen mystische Krifte ruhen, die dann offenbar werden kénnen, wenn die
nétigen Bedingungen gegeben sind. Am vollkommensten werden sich die
mystischen Krifte im Leben des Heiligen offenbaren. Das Merkmal des
Heiligen ist seine bewuBite Einheit mit dem géttlichen Willen. Die gottliche
Macht wird im Heiligen in demselben MaBe offenbar werden, in dem er mit
ihr bewuBlt verbunden ist.
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Als Beispiel Hir eine hohe geistige Kraft, die einem Mystiker innewohnen
kann, mége hier die Erzahlung eingeflochten werden vom Kalifen Mansur
und dem Mystiker Ssadek.

Der Kalif Mansur hatte die Absicht, den weisen Ssadek téten zu lassen,
weil er in 1thm einen Nebenbuhler in der Herrschaft vermutete. Er gab also
den Befehl, ihn in den Palast zu fiithren. Beim Erscheinen Ssddeks sollte er
der Verabredung gemiB in dem Augenblick gegriffen und getotet werden, in
dem der Kalif seinen Turban vom Kopfe nahm. Wider alles Erwarten de-
schah das aber nicht, sondern der Kalif ging dem Mystiker entgegen und bat
ihn in der hoflichsten Weise Platz zu nehmen. Dann beschenkte er ihn
reichlich und entlief ihn mit allen Ehren. Und warum #nderte der Kalif
seine Gesinnung? In dem Augenblick, da der Mystiker im Thronsaal er-
schien, lie er scine magische Kraft wirksam werden. Der Kalif sah eine
furchtbare Erscheinung auf sich zukommen, die ihn mit dem Tode bedrohte.
Aus Furcht gab cr seine mérderische Absicht auf und entlieB den Mystiker,
ohne ihm den geringsten Schaden zu tun.

&

Die mystische Anschauung des Islam zeigt sich ferner in der Lehre vom
Gesetz der gottlichen Gerechtigkeit. Es heifit im Koran: ,,Allah wacht {iber
alle Dinge." Und ferner: ,,Wer eines Stiubchens Gewicht Gutes getan hat,
wird es sehen, und wer eines Stiubchens Gewicht Béses getan hat, wird es
sehen.”

In der Tat herrscht das Gesetz der Causalitiat nicht nur auf allen Ge-
bieten der dufleren Welt, sondern auch in den Reichen der inneren, geistigen
Welt. Das Gesetz der Causalitit ist wirksam im Reiche des Denkens. Was
wir immer wieder denken, bildet gesetzmalBig unseren Charakter und unser
Schicksal. Unsere Gedanken wirken sich gesetzmiBig aus in Gesundheit
und Krankheit, in Reichtum und Armut, in Erfolg und MiBerfold. Gedanken
fithren gesetzmifBig zu allen Ergebnissen in Kunst, Wissenschaft und Religion.
Unireies Denken fithrt notwendig zu unfreiem Handeln. Verkehrtes Denken
fithrt gesetzmiBig zum Zorn, zur Grausamkeit, zum Verbrechen, zum Irrsinn.
Weil diese Tatsachen bestehen, sollte jeder die Kunst der Gedanken-
Beherrschung lernen. Ohne diese Kunst gibt es keine Aussicht, jemals das
Reich der Freiheit und Volikommenheit zu betreten.

Das Gesetz der Causalitiat herrscht auf dem Gebiete des Wollens und
Handelns. Wer mit unreinem Beweggrund will und handelt, wird sich immer
fester verketten mit der Welt der Gegensitze und Leiden undlniemals das
Reich der Freiheit und Gliickseligkeit schauen. Darum sind alle Egoisten,
die nur um des eigenen Vorteils willen sich in Bewegung setzen, in die Enge
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und Beschriinktheit gebannt. Die Weite des Blicks, die Hoffnung auf Frei-
heit, die Entfaltung aller geistigen Krifte zur héchsten Vollkommenheit
wird nur denen gesetzmiBig zufallen, die das Wahre, Gute und Schéne um
seiner selbst willen verehren und in die Wirklichkeit tragen. Hier zeigt sich
klar und deutlich die alles {iberwindende Macht der guten Gewohnheit.

Das Gesetz der Causalitit ,, Wie dic Saat, so die Ernte", zeigt sich aber
nicht nur in unserem Denken, Wollen und Handeln, sondern es beherrscht

ises Leben ist die gesetzliche Folge

&

arec soazes Dasein, Usser dedeniwi
cines iriheren Letens, und unser zukiinitiges Dasein wird in seinem Charak-
ter — im Guten und Bésen — bestimmt durch die Gedanken und Taten
unseres gegenwirtigen Lebens. Im Lichte der mystischen Lehre der Reinkar-
nation zeigt es sich, dal es in Wahrheit keine Ungerechtigkeit in der Welt gibt,
sondern alles Gute belohnt sich selbst und alles Bése bestraft sich selbst.
Kein Verbrecher und kein Heiliger kann der Ernte von dem entgehen, was
er in seinem Leben aussit. So erfiillt sich bis ins Kleinste und Feinste das
Gesetz der ausgleichenden Gerechtigkeit in der Welt.

Die mystische Lehre des Islam wird auch offenbar in den Wegen, die
er verkiindet, um zur Vereinigung mit Gott, dem Unendlichen und Allbarm-
herzigen zu delangen.

In einem bekannten Hadith 148t der Prophet Allah, den Ewigen, sagen:

.\Wer das Verderbliche in sich tétet, dessen Lohn bin ich.”

Das Verderbliche in uns ist jede Form der Selbstsucht, das Selbst-
wollen, das Sclbsthaben, das Selbstwissen. Je mehr wir im Sinne der Selbst-
sucht tdtig sind, um so mehr entfernen wir uns von Gott, der Quelle alles
Lebens, um so irmer und elender werden wir. Je mehr wir alles Endliche
aufgeben und verlassen, um so mehr kann das Unendliche und Ewige sich
in uns offenbaren. Ja, wer alles Endliche aus scinem Herzen ausgetrieben
und entfernt hitte, in dem miiBte das unendliche und unvergéngliche Leben
auferstehen.

Nach der mystischen Lehre des Islam gelangen wir zur vollkommencn
Vereinigung mit Allah auf dem Wege der Liebe. Der Prophet sagte:

.Der Islam ist héchste Verehrung Gottes und tiefste Liebe Hir seine
Geschépfe.”

Die Liebe ist bekanntlich diejenige Kraft, dic uns auls innigste mit dem
verbindet, den wir lieben. Lieben wir einen Menschen wahrhait, so werden
wir mit ihm ein Herz und cine Seele; lieben wir unser Volk, so strémen die
seistigen Kriifte, die ihm innewohnen, in uns ein und bereichern unser Leben.
Lieben wir die Natur in ihrer Schonheit, Ruhe und Erhabenheit, ‘so nehmen
wir teil an den wunderbaren Kriiten, die in ihr geheimnisvoll weben: lie-
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ben wir Gott wahrhaft, so vereinigen wir uns mit ihm, seine Kraft, seine
{.iebe, Weisheit und Macht wird in uns lebendig. Wer Mitleid und Erbarmen
pilegt auch gegen die geringsten Geschéple, ist auf dem Wege zur Ver-
einigung mit Allah, dem Mitleidigen und Allerbarmenden.

oo
»

Nach der mystischen Lehre des Koran ist Allah das Licht der Himmel
und der Erde und darum auch die ewige Freude. Die Eigenschaft der gott-
lichen Freude sollte jeder in sich zur Entfaltung bringen, der sich mit dem
Hochsten vereinigen will. Allen Traurigen und am Leben Verzweifelnden
mochte man zurufen:

Lebet im BewufBtsein der géttlichen Freude in allem, dann kénnt ihr das
Leben vom Standpunkt der Freude betrachten. Erwartet stets das Gute!
Was auch kommt, macht aus allem das Beste! Befreit euren Kopf von Vor-
urteilen und euver Herz von Leidenschaften und wandelt iiber die Erde mit
reinem Herzen und frohen Augen! Beachtet auch die kleinen Freuden des
Lebens und seid dafiir dankbar! Sucht allem eine gute Seite abzugewinnen!
Ein Strahl der gottlichen Freude leuchtet ja in allem. Betrachtet die Traurig-
keit als Siinde und erweckt in euch den Willen zur Freude! Bestrebt euch
immer wieder, anderen Freude zu machen! Wer Freude sit, wird Freude
ernien. Pilegt in euren Seelen heitere Gedanken! Was wir denken, werden
wir. Suchet vor allem die géttliche Quelle der Freude in euch selbst! Allah,
der Freudenbringer, lebt nicht nur in den leuchtenden Sternen des Himmels,
sondern auch geheimnisvoll in eurem eigenen Herzen.

Mége die islamische Mystik immer mehr in der Welt bekannt und ge-
witrdigt werden — zum Segen fiir viele!

WELTFROEMMIGKEIT EINES MOSLEMS
VON C. BECKER

Motto: Wandre iiber die Erde (Koran).

Karl, das war sein deutscher, Arif, das war sein moslemischer Name —
Karl Arif also verlie Deutschland ohne Geld und pilgerte zu Fufl durch
die Linder und Erdteile, deren Schonheiten er als Altire betrachtete, vor
denen man betet, deren Sprachen er wenig kannte. Sein Kapital war seine
Anspruchslosigkeit und die Giite der Menschen, die ihn unterwegs auf-
nahmen. Sein Schutz war seine Armut; thm konnte niemand etwas nehmen,
denn er besaf} nichts. Seine sehr ausgesprochenen Bediirfnisse nach Rein-
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lichkeit und Kérperkultur erfiillte er, indem er sein einziges Hemd in jedem
klaren Wasser wusch, an dem er vorbeikam, und es in der Sonne des Siidens
oder der Berge zum Trocknen legte, sich selbst nach einem Bade daneben.

Krankheiten, Schiittelirost, Fieber heilte er durch zwélistiindiges, rast-
loses Wandern, und sei es in Regen und Schnee; mit zitternden Knien, aber
mit unbeirrbarem Willen schritt er aus, bis der SchweiBl ihm aus allen Poren
trat, und bis die Sinne ihm vergingen. Der Umschwung zur Genesung war
manchmal von seltsamen Umstinden begleitet. So erinnerte er sich gern
einer ekstatischen Diskussion, in die er mit einigen Weggenossen geriet,
die sich in demselben Stroh derselben Scheuer zusammengefunden hatten.
Nach einigen Stunden der BewuBtlosigkeit weckte ihn ihr schwerer Schritt
aus dem Fieber, Er horchte auf ithre Reden, es ging um Dinge, die ihn be-
trafen, weil sie das Héchste der Menschheit betrafen. Daf8 jeder, auch der
Aermste, in jeder Lage zum Héchsten der Menschheit Zutritt hat: durch
seine Gedanken — das erschien ihm als ein wunderschéner Beweis Gottes
und des Menschen, besser als alle Griinde der Philosophie. Er hérte sich
sprechen. Er fiihlte, daB seine Kréfte an seiner Stimme, an seinen Worten
von Augenblick zu Augenblick wuchsen, bis der Héchstilug der Gedanken
thn in so reine Luft erhob, daB seine Krankheit und Schwiche tief unter
ihm lag, und alles Uebel von ihm abfiel, wie die Keime bdsartiger Krank-
heiten absterben im Hochgebirge.

Solche Erlebnisse konnten sich freilich nur zutragen, solange er noch
in Gegenden wanderte, die dem deutschen Sprachgebiet angehorten. Als-
bald aber {iberschritt er die dsterreichische Grenze gen Siiden und kam nach
Bulgarien. In seinen Schilderungen ist Bulgarien kein frohes Land, obwohl
es das Land des schweren Siidweins ist und der Weinberauschten. Jeden-
falls fithlte er dort seine besten Krafte erlahmen, jene Krifte, die es zuwege
brachten, da8 der Sinn der Menschen und die Pforte ihrer Hauser sich ihm
freundlich éffneten. Bulgarien ist auch das Land der gewaltigen Autostraflen.
Es rascher zu durchqueren, erwirkte er sich von einem der Autoschaffner
die Erlaubnis, die Fahrt auf dem Trittbrett eines iiberfiillten Wagenkolosses
mitzumachen, Er hatte geglaubt, es wiirde allmahlich Platz im Wagen fiir
ihn werden. Aber er hatte sich geirrt. So hing er denn Stunde um Stunde
mit dem Arm an der Messingstange des Wagentritts: wie eine Fahne in
Gottes Wind. Und die beiden groBmichtigsten Krifte des Weltalls, jene
Krifte, die auch das Sternenzelt geformt haben, zentrifugale und zentripetale
Kraft, stritten sich um ihn. Die zentripetale des Wagens wich der zentri-
fugalen, die ihn ins Unendliche fortschleudern wollte, jedésmal wenn das
Gefdhrt eine neue, steile Kurve nahm hoch oben in den Bergen. Dazu ging
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die Reise bald in einem schauerlich angepeitschten Tempo vor sich. Es
fuhren namlich infolge des starken Verkehrs gleich zwei vollgefiillte Riesen-
autos hintereinander, Die Wagenfithrer aber tranken einander aus ihren
Flaschen einen verwegenen Mut zu. Und begannen sich in dieser Verfassung
die Zeil und das Ziel zu kiirzen, indem sie eine halsbrecherische Wettiahrt
an schwindelndem Abhang hin veranstalteten. Auf schmalster Strecke
suchte immer ciner den anderen zu iiberiliigeln. Haarscharf, schwert-
scharf knirschten die Trittbretter gegeneinander, wenn ein Wagen an
dem andern laut heulend vorbeisauste. Auf dem einen dieser Tritte
stand Arif. Ein wenig héher, ein wenig tiefer, und das fremde Trittbrett
drohte, ihm die FiiBe abzuschneiden. Die Wagenfithrer aber belustigten
sich mit wiisten Zurufen an seiner Lage, wihrend er nicht wuBlte, wie er
sich noch linger an der Messingstange halten sollte. Hier zeigt es sich,
daB es der Wein ist, welcher das Bose aus den Menschen herauslockt.
Deshalb ist er den Moslems verboten. Doch unserem Arif war es tréstlich,
den beiden wilden Mannern zur Erheiterung zu dienen. Er lachte mit jhnen.
Vielleicht lachte der Tod aus ihm. Aber nein: die Lage #dnderte sich ur-
plétzlich. Denn hinter einer Kehre fuhr der Wagen jahlings iiber ein Hin-
dernis. Es waren die Rippen und Gestinge eines verungliickten Vorgingers,
die wie ein furchtbares Spiegel- und Warnungsbild zu beiden Seiten am
Abhang lagen. Und der Wagenfithrer, zweigeteilt und ausgeblutet, mitten
unter den Triimmern. Von nun ab gab es nur noch zwei stille und finstere
Minner, die thre Wagen ordnungsmiBig hintereinander der Endstation zu-
lenkten, Die wirksamsten Worte sprechen die Dinge ihrerseits. Arif schien,
der Tod selbst sei gekommen, um ihm das Leben zu retten.

Spit abends war er dann am Ziel, der kleinen bulgarischen Stadt an
der Grenze. Grenzstidte sind keine Binnenstidte, sie haben mehr Ruinen,
mehr Schanzen und weniger Giite als diese, Sie licheln nicht, Sie zeigen
ein abweisendes Gesicht. Wie in stummer Verteidigung, verrammelt und
verschlossen, stehen ihre Hiuser da. Arif fand niemanden in den "Straflen.
Auf sein Klopfen 6ffnete man nirgends, weder die Tiiren noch die herabge-
lassenen schweren Fenstervorleger. Alles predigte stumm: So fiirchtet der
Mensch den Menschen, ein Volk das andere.

Nur eine Tiir im ganzen Ort stand offen: die Kirchentiir. Er trat in
den Kirchenraum. Drinnen atmete er Moderduft. Und erblickte in spatem
Abendlicht rechts und links vom Altar zwei miachtige Pyramiden aus
Menschenschideln. Das waren laut Inschrift die Ueberbleibsel gemordeter
Einwohne?. Und an den Wénden war es genau in Bildern dargeéiellt und
und festgehalten, wie wihrend des Balkankrieges Feinde ither die Grenze
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drangen, die Greise toteten, die Midchen, die Frauen vor den Augen ihrer
eigenen unmiindigen Kinder vergewaltigten und den Opfern ihrer Brunst
die Kehlen, den Kindern aber die Leiber durchschnitten. Dies alles war
in der Kirche geschehen, wohin sich die wehrlose Einwohnerschaft, wihrend
die Minner fern bei ihrer Truppe standen, gemeinsam gefliichtet hatte als
in eine letzte Zufluchtsstatte, Festgehalten war dies alles ganz eingehend
auf den Bildern, damit der Geist der Blutrache nicht zur Ruhe kime fiir
alle Zeit. Ueber dem Altar brannte friedevoll die ewige Lampe. Auf seinen
Stufen bereitete jetzt Arif sich das Nachtlager. Er versuchte an diesem Ort,
sich das Licheln im Antlitz eines Menschen vorzustellen. Es gelang ihm
nicht. Da verzieh er dem Ort sein finsteres Gesicht und werstand ihn.
Die ganze Nacht triumte er davon, daBl es ein unbegreifliches Wunder gab:
das Licheln im Antlitz eines Menschen. Gegen Morgen wurde das Licheln
stirker, immer stirker. Er sah nun ganz deutlich, daB es das Licheln
Muhammads, des Propheten war. Er erwachte davon. Da merkte er: die
Sonne schien ihm durch ein rundes Fenster ins Gesicht. Er trat hinaus.
Mit klappernden Gliedern und Zihnen. Das Fieber war wieder da.

Aber es wich, als er eine Stunde spiter tiirkischen Boden betrat; und
auf die Zeit maBloser Anspannung und Erschiitterung folgten Tage der
Idylle. In Anatolien mit seinen weiten Steppen machte er nur freundliche
Erfahrungen. Wie seltsamen Gestalten er auch zuweilen in meilenweiter
Einsamkeit auf den Wegen begegnete, es tat ihm keiner etwas. Er stand ja
im Schutze seiner Armut. Er begann sie immer mehr als schiitzende Macht
zu fithlen, seit er seinen eigenen Revolver nebst Patronen freiwillig in die
Debrawa geworfen hatte, Jedenfalls senkten selbst die bis zu den Zihnen
bewaffneten Bewohner von Einzelgehoften die auf ihn gerichteten Pistolen
mit den langen Liufen, wenn er, die Hinde erhoben, die Finger ausgebreitet,
sich ihren Hausern niherte.

Gleich am ersten Abend kam er in ein Dorf. Minner und Frauen
arbeiteten auf dem Felde. Nur die Greise waren zurﬁckgéblieben und
nahmen ihn bei sich auf. Sie teilten mit ihm, was sie selber hatten, und er
war es zufrieden. Am nichsten Tage, es war am Freitag, kamen die alten
Leute im Zimmer «des Schullehrers zusammen, um zu beten. Er gesellte
sich zu ihnen. Und betete mit ihnen das Freitaggebet, er warf sich mit
ihnen zur Erde. Da umringten sie ihn und dankten ihm, als hitte er ihnen
eine grofle Liebe erwiesen. Erst jetzt gestand er ihnen, daB er Moslem sei.
Sie waren so gliicklich dariiber, als hitte er ihnen ein késtliches Geschenk ge-
macht. Er selbst fiihlte sich durch diese ihre Freude zum zweiten Mal be-
schenkt, nachdem sie schon ihre Notdurft mit ihm geteilt hatten. Alsbald
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lief die Kunde durch den ganzen Ort, daB der junge blonde Deutsche ein
Glaubensbruder sei. , Warum hast du es nicht gleich gesagt! Wir hitten dich
noch viel besser aufgenommen und dir unser Letztes gebracht!" sagte ein
alter, bartiger Scheich zu ihm. Arif lichelte nur. Er gab sich seinen Glau-
bensbriidern fast niemals zu erkennen, wenn er ihr Haus betrat. Er wollte
keinen Vorteil fiir sich damit erzielen, daB er sich vor ihnen zu ihrem
Glauben bekannte. Meist ging er auch, ohne es ihnen gesagt zu haben.
Aber manchmal, wenn seine Dankbarkeit allzu laut in ihm pochte, verriet
er es ihnen beim Abschied noch an der Tiir: als einzige Gabe, die er zu
geben hatte. — ,,Ich wollte sie kennen lernen, wie sie sind gegen jedermann,
auch gegen dic Andersgliubigen!” #uBerste sich Arif einmal iiber seine
moslemischen Briider im Orient. ,Und was mich betrifit, so sollen sie mich
als Moslem erkennen nicht an meinen Worten, sondern an meinem Tun.
Mit welcher Widmung ich ihre Lieblingsziege fiittere, mit welcher Sorgfalt
ich ihnen das Holz fiir ihren Herd schlage, daran sollen sie mich als Moslem
erkennen!”

Er geriet an einen andern Ort und kam mit einem jungen Menschen
seines Alters ins Gespriach. Der fithrte ihn in sein Haus und bot ihm das
Bett seines Bruders an, der vor einem halben Jahr in diesem Bett gestorben
war. Die Mutter des jungen Mannes lieB ihm sagen, wie sehr sie sich
freue, daB wieder ein Jiingling in dem Bette ihres toten Sohnes schliefe.
Aber sie zeigte sich nicht. Der Morgen tagte. Er erhob sich iriih; sein
Kamerad ruhte noch in Schlafes Banden und ahnte nichts von seinem Auf-
bruch. Aber wihrend er das Haus verlieB, erschien die Mutter lautlos oben
auf der Ballustrade und sandte ihm leise gemurmelte Segenswiinsche nach,
bis er entschwunden war. Er hérte ihre Stimme, aber er durfte sich nicht
nach ihr umwenden, daB wuBte er, und das sagte ihm sein Gefiihl.

Er rastete an einem dritten Ort, Hier kamen ihm nicht die Greise,
noch kam ihm ein Jiingling entdegen. So ging er auf einen Soldaten los
und vertraute sich ihm an. Dieser schloB ihn, da er sich als Ordnungs-
behdrde ansah, in ein Zimmer des Gemeindehauses ein, wie in ein Geléng-
nis. Seinen Paf} schickte er zur Priifung nach der nichsten Biirgermeisterei.
Und setzte sich vor die Tiir, Nach ein paar Stunden wurde der Soldat von
einem anderen abgeldst; der nahm aus seinem Schube ein merkwiirdig ge-
formtes, hohles Blech, er setzte es an die Lippen und blieB darauf Flote.
Seltsame, uralte Laute kamen hervor, die wie die Kaskaden eines tausend-
jahrigen Brunnens aufstiegen und fielen. Sie erfiillten die Luit und die
Stille und wurden immer dlter. Die vierhundertjahrige Moschee des Ortes,
die im Fenster stand, wurde kindhaft jung angesichts dieser vieltausend-
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jahrigen Téne. So manche Stunde hat Karl Arif dort im Gemeindehaus
gesessen, dem Fldtenspiel eines unbekannten Soldaten gelauscht, der schein-
bar fiir niemand, in Wahrheit fir ihn, seinen Gefangenen, spielte und ihm
das schenkte, was sein Bestes war, Karl Arif versank in einen merkwiirdigen,
meditativen Zustand der Verziickung. Er glauble, die Brunnen aus den
Arkaden von Cordova heriiberrauschen zu héren. Aller Raum verschwand
in die Zeit, alle Zeit versank. — Er zihlte die im Gemeindehaus von Tiiritk
als Gefangener verbrachten Stunden zu den schénsten seines Lebens. Und
als er am nidchsten Morgden freigelassen wurde, bedauerte er es fast.

Ueber Land tragen uns unsere Fiile, diese treuen und zuverldssigen Ge-
fahrten. Aber Arif muBlte tiber das Wasser, wollte er von Konstantinopel
nach Aleppo gelangen. Der Maschinist eines Dampfers, der von den Dar-
danellen nach Tripolis ging, und den er am Hafen kennen gelernt hatte,
nahm ihn mit auf das Schiff und versteckte ihn. Der Kapitin bekam den
blinden Passagicr erst zu sehen, als sie schon in See waren. Er musterte
thn mit einem halben Blick von der Seite und iibersah ihn nach einem
kurzen Gesprich mit dem Maschinisten geflissentlich, Manchmal zeidt sich
die Giite eines Menschen gegen uns darin, daf er uns wie Luft behandelt.
In Tripolis wollte der Dampfer anlegen, der ein tiirkisches Schiff war. Die
Hafenpolizei kam an Deck, priifte die Pisse und vergewisserte sich, ob auch
jeder Reisende die vorgeschrichene Menge Geldes mit sich hatte. Arifs Paf
war in Ordnung. Aber an Geld gebrach es ihm v8llig. Da wollten ihn die
Hafcnpolizisten festnehmen, um ihn auf kiirzestem Wege nach Deutschland
zurlickzuschicken, Man sieht — seine Armut schiitzte Arif wohl gegen
die Gewalttitigkeiten der Verbrecher aller Landstraflen, keineswegs aber
vor dem Zugriff der strengen Behérde, welche pflichtgemiB dafiir zu sorgen
hat, daB Unbemittelte ihrem Lande nicht zur Last fallen. Eben legte der
eine Polizist seine Hand auf Arifs Schulter, um ihn festzunehmen, als die
Stimme des Kapitins erscholl: ,,\Was wollt ihr von dem da?"

»Den nehmen wir mit!” '

Der Kapitin: ,Den laBt ihr mir ungeschoren!”

Die Wichter: ,Hier ist Tripolis, hier haben wir zu befehlen und nicht
thr.”

Der Kapitén: ,,Der Boden meines Schiffes ist tiirkischer Boden, hier
habe ich zu befehlen und nicht ihr!”

Karl Arif hérte, wie der Streit iiber ihn hinwegging um die Frage, ob
man auf tripolitanischem oder tiirkischem Territorium sei. Er als Person
war bald vergessen. Es ging jetzt nur noch darum, daBl zwei Michte Gelegen-
heit — vielleicht eine langersehnte Gelegenheit gefunden hatten, sich anein-
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ander zu messen. Er selbst kam sich vor wie irgendein unzureichend ver-
zollter Sack Zucker oder Pleffer, der ganz denselben Anla zur Auseinander-
setzung hitte geben kénnen. Aber der Kapitin mulite wohl fabelhafte Worte
finden, um den Sieg auf seine Seite zu ziehen. Er stand plstzlich hoch aui-
gerichtet, hatte die Hand schiitzend auf Arifs Schulter gelegt und bot ein
herrliches Bild. ,,Afrika", so soll er gesagt haben, ,ist ein groBméchtiger Erd-
teil. Dieses ist ein junger Mensch, leicht zu tragen. Beleidigt nicht Afrika,
indem ihr tut, als kénnte dieser michtige Kontinent diesen schmichtigen
jungen Mann nicht tragen, und als kiimmerte sich Afrika allzu sehr um ihn!"
So oder #hnlich hat der Kapitin gesprochen. Die Passagiere, die ihn ver-
standen, klatschten Beifall. Die Wichter zogen ab. Der Kapitin konnte
triumphieren. Aber man sah es ihm nicht an. Keine Miene in seinem
Gesicht dnderte sich. Diesen Sieg verdankte er gleichwohl, wenn man so
wollte, Arif. Das vergaB er ihm nicht. Zunidchst lieB er ihn, den blinden
Passagier, durch einen Offizier um Entschuldigung bitten wegen des unan-
genehmen Zwischenfalls. Auch nahm er ihn noch ein groBes Stiick Fahrt
weiter mit, als Arif mit dem Schiff zu kommen gehofft hatte. Er sprach ab
und zu und bald nicht ungern mit ihm. Und er lieB ihm hiufig Freundliches
erweisen und kleine besondere Dinge der Verpilegung zukommen. Wir
lieben die, denen wir haben helfen und Gutes erweisen kénnen. Insbesondere
dankt ein Moslem jedem, der ihm eine Gelegenheit gab, Gutes zu tun. Und
Arif war wie dazu gesandt, den Menschen AnlaB zu geben, daB sie etwas
Gutes taten, Ja, es entstand nahezu ein unausgesprochener Wettstreit
zwischen dem Kapitin und dem Maschinisten, seinem friithesten Freund,
um Arif. Denn auch dieser, der Maschinist, konnte bald keine Frucht mehr
essen, keine Zigarette mehr rauchen, ohne Arif das gleiche zu reichen. Das
war er sich schuldig. Und Arif muBite aus Griinden der Gastfreundschaft
stets bereit sein, anzunehmen. Im iibrigen verstindigte man sich in der
Hauptsache durch Licheln, Kopinicken, eine Berithrung des Armes, der
Schulter und sonstige schlichte Gebirden, da der Maschinjst keinerlei
europiische Sprachen konnte, Und Licheln und freundliche Gebarden, sind
sie dem Herzen nicht niher als Worte? So war es gerade der Mangel an
Worten, der Mangel an gemeinsamer Sprache, was diese Minner einander
niher riickte, als sie sich sonst wohl je gekommen wiiren. Ihre Hilflosigkeit
in bezug auf Worte hatte etwas Rithrendes. Und enthiclt eine Aufforderung
zu wechselseitiger GroBmut in Taten. Fragen wir nun aber: Was veranlaBte
beispielsweise diesen gewill nicht vermdgenden, selbst schwer arbeitenden
Mann, den Maschinisten, sich Karl Arifs von allem Anfang an, anzunehmen
und ihn auf das Schiff zu schmuggeln? Er fithlte die Macht, Gutes zu tun
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und — den leisen Kitzel, etwas Verbotenes tun zu kénnen um des Guten
willen, Er setzte sich selbst dadurch einer Gefahr aus. Und sich dergestalt
cinzuselzen fir einen Anderen und fiir etwas Abenteuerlich-Gutes, das ist
ja wohl der Tatbestand der GroBmut. Arif war ein wunderbares Instrument
Gottes, um durch ihn an den Tag zu bringen, was an GroBmut in den Herzen
solcher verborgen schlummerte, die dieses Gefiihles fihig waren. Es gab
erstaunlich viel Edelmut und Edelmiitige iiberall, wo Karl Arif sich zeigte.

Aber ein anderes Abenteuer lehrt, daB Arif nicht nur passiver, sondern
auch aktiver Erwecker guter und schéner Regungen in den Menschen war.
So schlenderte er bei der Riickkehr von einer seiner Reisen am Hafen von
Port Said hin. Jeder, der einmal diesen siidlichen Hafen besucht hat, weil},
wie es da zugeht. Rechts an der HafenstraBe sind Caféhiuser mit Tischen
davor. Dort sitzen die Fremden — das Reisepublikum und die Matrosen.
Links an der StrafBe sitzen, promenieren, stehen Frauen, wie jede Hafenstadt
sie aufweist, Frauen, welche bereit sind, mit den Fremden zu gehen und
ithnen ein Tag, eine Stunde zu verschénen, wovon die Folgen leider manch-
mal nach Jahren noch ungut zutage treten. Karl Arif ging eine Weile mit
dem Strome den Quai entlang. Der Siindenpfuhl lag im Licht und sah eigent-
lich gar nicht siindis aus; sondern wie ein nettes, harmloses Gesellschafts-
spiel wirkte das Treiben. Er sah es sich an wie sonst ein Spiel in dieser
seltsamen Welt, und hatte ganz vergessen, worum es sich dabei letztlich han-
delte, und dafB er selbst mit im Spielfeld stand, Er geriet ins Gesprich mit
ein paar englischen Matrosen, die an einem der Gasttische saflen und nach
Midchen Ausschau hielten, welche ihnen gefielen. Die Matrosen forderten
ihn auf, bei ihnen Platz zu nehmen und fragten thn, ob er auch schon ver-
abredet sei, Arif verneinte es und lehnte das Ansinnen ab. Da begannen
sie iiber ihn zu lachen und zu spétteln. Er lieB es schweigend hingehen.
Dann erhoben sie sich, bis auf einen, der noch keine ihm zusagende Freundin
gefunden hatte. Als sie fort waren, sagte dieser zu Arif: ,Du wihlst dir
keine Frau, dir fehlt das Geld. Ich habe Geld. Hier nimm, damit du tun
kannst wie wir andern und nicht allein zuriickbleibst, wiahrend wir ge-
nieBen.” Er zog seine Brieftasche heraus, die voller Pfundnoten war. Arif
hielt seine Hand fest und bat ihn, das Geld wieder an sich zu nehmen.
Fr unterlasse den Besuch bei den Frauen des Hafens nicht, weil das Geld
ihm mangle, er wiinde ihnen auch fernbleiben, wenn er Geld hitte. Denn
er verschmihe es, Frauen aufzusuchen, die so billig zu haben seien, dafi
man sie fiir Geld kaufen konne, Es sei thm ein zu leichtes Gewinnen.

»Du hast eine Freundin zu Hause in Deutschland, der du die Treue
halten willst?*" sagte der englische Matrose.
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»Wenn ich eine Freundin hitte, so wire es allerdings eine Erniedrigung
tir sie, wenn ich ihr mit einer dieser Frauen des Hafens untreu wiirde. Und
wer meine Freundin erniedrigt, der erniedrigt auch mich, da ich ihr Freund
bin, selbst wenn ich der bin, der das Erniedrigende tut.” So oder dhnlich
sprach Arif. Aber am Ende zog der englische Matrose langsam und bis an
die Haarwurzeln errétend, noch einmal seine Brieftasche heraus. Diesmal
griff er in ein Seitenfach und zeigte Arif das Bild eines englischen Mid-
chens, Einem deutschen und einem englischen Madchen wurde zu dieser
Stunde im Hafen von Port Said mitten unter geschmiickten und durch ihre
Fremdartigkeit manchmal héchst anziehenden Frauen die Treue gehalten.
Zweien Madchen wurde ein Schmerz erspart, von dem sie vielleicht nie er-
fahren hitten, wann er ihnen bereitet worden wire. Aber darauf kam es
nicht an. Sondern darauf, daB es in diesem Augenblick zu Port Said, im
verrufensten Hafenviertel, etwas sehr Schines, unsichtbar Reines gab, worum
die Welt wertvoller wurde. Der englische Soldat blieb bei Arif den ganzen
Nachmittag. Er setzte sich zutraulich neben ihn. Sie waren gleichen Alters.
Und als die Kameraden des Matrosen vorbeikamen und nun auch iiber ihn
spotteten wie iiber Arif, hielt er es aus und gab keine Antwort, ganz wie es
Arif getan. Er errétete nicht einmal mehr, daB er rein geblieben war, und
schimte sich seiner anstindigen Regungen nicht linger, mit denen sich
l4cherlich zu machen viele Menschen mehr fiirchten als die Gemeinheit.

Als er zum Abend aufs Schiff zuriick muBte, dankte er Arif auf eine
rithrende und unbeholfene Art und lud ihn zur Besichtiung des Schiffes auf
den nichsten Tag, wo er Bordwache hatte. Als Arif zu Schiffe kam, wurde
er, der Sohn des Weges, der Wanderer, der Besitzlose, von den englischen
Matrosen mit den vollen Brieftaschen empfangen wie ein groBer Besuch.
Thr ganzes Betragen hatte sich iiber Nacht auf eine geheimnisvolle Weise
verwandelt. Sie zeigten ihm ihr Schiff als das Beste, was sie darzubieten
hatten, Und wurden immer stolzer darauf, als sie sahen, wie sehr der schéne,
schlanke, saubere Schiffskérper ihrem Gast imponierte, '

Als Arif von dieser Reise zuriickkehrte und an den Rhein kam, da zog
ihn etwas, was er noch nie gefiithlt hatte, zu dem Boden der Heimat, so dafl
er sich hinwerfen mufite. Er wollte nichts Geringeres, als den ganzen Welt-
ball, der ihm so viel gegeben, in seine Arme schlieBen. Ihn konnte er nicht
gegen sich autheben. So muBte er sich wohl zu thm herabneigen. Nachher
aber merkte er, daB er dalag in dem Bestreben, den Boden zu kiissen, ganz
in derselben Stellung, welche der Moslem bei seinem Gebet einnimmt, . um
sich vor Gott zu beugen, Etwas in ihm, nimlich sein Stolz, hatte sich immer
moch gegen das Zubodenwerfen des moslemischen Gebetes gestriubt. So sehr
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er Gott liebte, er wollte sich nicht mit ganzer Gestalt unter den Willen
Gottes unterwerfen. Seitdem ihn der Boden des Rheinufers aber liebend zu
sich hinabgezogen hatte, war diese innere Hemmung geschwunden, und er
hatte die uralte Gebirde des Orients zu seinem personlichen Erlebnis gemacht
und neu empfangen.

&

Karl Arif stand daheim in dem Zimmer seines alten Freundes, eines
verwitterten Mannes, bei dem auf den Tischen die Skripturen und Akten
sich hduften. Auf den Stiithlen aber saBen nicht Menschen, sondern auf-
geschlagene Biicher. SaBen da auf den ausgesogenen roten und griinen
Sammeten wie grofle, fremde Schmetterlinge mit ausgebreiteten Fligeln.
Aui den einzigen leeren Stuhl setzte sich Arif und fiihlte sich eingehen in
die stumme Gemeinde sitzender Intellekte. GewiB, der in den Biichern sel-
hait gewordene Geist strémte anderen Odem aus als Gottes freie weite Wege
und das aufgeschlagene Buch der Welt. Indessen, Arif iiberlieB sich gern
dem Reiz der verklausulierten Atmosphire und dem Ticken der Uhr an
der Wand.

Gastgeber und Gast, sie sprachen nicht viel zusammen, bis daf} sich
Mitternacht niherte. Um diese Zeit erst pilegte Arif Worte zu finden. Und
er fand sie dann ungesucht, wie man auf einer fremdartigen Wiese Blumen
findet und pfliickt.

Schon erfiillte ihn damals die innere Unruhe neuer Wege. Schon plante er
neue Wanderschaft. Er sah sich bereits weit fort, am andern &stlichen Ende der
Welt, in Japan. Und dieses Gefiih! trieb ihm ein seltsames Gestindnis auf
die Lippen, das hier verzeichnet sei.

Manchmal ist mir”, so begann er, ,,daB ich vielleicht ein Bote bin, der
als Ueberbringer einer Stafette ausgesandt ist: mit unbekanntem Ziel. Des-
halb muB ich eilen: Tag um Tag. Unterwegs mache ich wohl bei diesem oder
jenem halt, wie mein Weg es will, in den verschiedenen Léndern, Aber
wihrend mein Gastgeber zuriickbleibt, muB ich alsbald weiter. Auch wenn
es grausam ist fiir uns beide. Denn ich muf} die Stafetfe‘weitertrag‘en.
Wohin? Ich weiB es nicht. Ich wei auch nicht, was in der Stafette steht.
Denn die Stafette ist ein zusammengerolltes Pergament, versiegelt und ver-
schlossen. So trage ich sie, die Unbekannte, ins Unbekannte. Aber vielleicht
ist sie nur fiir mich verschlossen, und dieser oder jener, an dessen Tiir ich
klopfe, vermag durch den Umschlag hindurchzusehen und liest ein Wort
oder auch einen ganzen Satz, je nachdem er begabt ist, durch Hiillen zu
schauen. Hat er aber gelesen, dann ist er plotzlich so wunderbar bewegt,
erschrocken oder gliicklich, je nach der Stelle, die er erblickte. Davon mache
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ich mir ein Bild dessen, was er las. Denn er weifl von meiner Botschaft nun
mehr als ich selbst, der ich sie in Hinden halte. Und vielleicht wei3 er aus
dem Pergament auch iiber den Boten etwas, was mir geheim bleibt. Sonst
konnte ich mir nicht erkldren, daBl sie oft so gut zu mir sind, bei denen ich
raste. Der eine nennt mich ,,Bruder des Weges”, der andere ,,Du wie der
Mond”. Ich frage keinen, was er las. Er mag das Wort, das ich ihm brachte,
zuriickbehalten. Es ist mehr sein als mein. Die Uhr ist ohnehin spat. Und
am anderen Morgen, ehe er erwacht, wird mein Lager leer sein,

Méglich, in der Stafette steht eine Berufung. Und ich muB den suchen,
dem sie gilt. Und bin ithm schon begegnet. Und bin an ihm vorbeigelaufen.
Dann war es noch nicht Zeit, es durfte noch nicht sein, daB} er die Bot-
schaft erhielt. Ich aber mufl eilen, bis ich ihm zum zweitenmal begegne.
Méglich auch, die Stafette enthilt eine Berufung fiir mich, den Laufer selbst,
und eines Tages wird sie sich mir erdffnen. Wann sich dies alles erfiillen
wird, weif} ich nicht. Ich weil nur meinen Weg."

Gast und Gastgeber bedachten beide, wie oft Arif nun schon von diesen
seinen Wegen durch alle Landstraflen Europas, Asiens, Afrikas in dieses
abgeschiedene Zimmer zuriickgekehrt war. Der Mann wies darauf hin, wie
merkwiirdig es dem Wanderer vorkommen miisse, daB hier alles so beim
Alten blieb, gespenstisch unveriindert durch die Jahre, als wire die Zeit
stillgestanden, die da drauBlen auf allen Wegen der Welt gewaltig eilte.

wEs tut gut zu denken", sagte Arif, ,,daB es Bleibende gibt. Die Blei-
benden sind das A und O meiner Wege, der Hafen fiir meine Gedanken'.
Und dann fiigte er z8gernd hinzu: ,,Aber — auch ob ich wiederkehre in ein
Haus, das still auf mich wartet, steht nicht bei mir. Sondern es waltet ein
strenges Gesetz. Ich darf nur zu denen wiederkehren, bei denen ich fiihle:
sie entziffern jedesmal ein neues Wort in meiner Stafette. Ein Wort von
meiner Botschaft. Das behalten sie in ihrer Verwahrung. So manchen
Ortes habe ich unvergeBliche Eindriicke erfahren. Und doch da;f ich nicht
wiederkehren. Denn ich nahm nur mit, hinterlieB nichts. Es wurde nichts
entziffert. Manchmal aber scheint mir, wihrend sich meine Wege immer
mehr erweitern, die Zahl derer wird immer enger, zu denen ich zuriickkehre.
Und die Wege gewinnen immer mehr den Anschein eines Kreisens um
die Punkte der Wiederkehr. Bis ich einmal ganz um die Welt gekommen,
den weitesten Weg wie einen Kranz um das Erdrund geschlungen haben
werde und kein Weiter mehr méglich sein wird. Zugleich wird dann viel-
leicht nur noch einer iibrig sein, zu dem ich wiederkehren darf. Es wird der
sein, der die Kunst des Lesens von Verborgenem am besten versteht, Und
ich werde so oft bei ihm eintreten, so lange bei ihm bleiben, bis seine Kraft

MOSLEMISCil® REVUE 2
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zu entziffern oder die Worle der Stafette erschépit sind. Vielleicht heifit das,
daf ich nie mehr ganz von ihm gehen werde.

.Mbglicherweise ist der Text Threr Botschaft gar noch nicht vollendet,
ja, Ihre eigenen Wanderschritte driicken immer neue Zeichen in das Perga-
ment, Und wihrend immer neue Worte der Botschaft entziffert werden,
sind bei jeder Wiederkehr heimlich neue Worte hinzugewachsen, noch un-
gelesene!”

Arif nickte. Beide schwiegen. ,,Woraus”, so fragte plotzlich der Mann,
.schéplen Sie das Wissen um Ihren Auftrag als Triger der Stafette und als
Bote eines Geheimnisses? Bote in Threm Sinne zu sein, das ist doch wohi
ein Beruf, den sonst nur Engel haben, aber nicht Menschen?"

.Ich kann", antwortete Arif, ,darliber nur in einem Gleichnis Aus-
kunft geben, das wir zusammen versuchen wollen zu entziffern. So héren
Sie denn. Als ich in Damaskus den Téplern zusah, und wie rasch sie mit
ithren geschickten Hinden einen Tonkrug fertig machten und noch einen —
und der fertige Krug stand da, da dachte ich im Anblick des fertigen
Kruges: er ist noch gar nicht fertig. Sondern fertig wire er ers{, wenn er
gefiillt wire mit dem frischesten Quell und im Begriff, seine Fiille abzu-
geben an einen durstigen Mund. Es ist mir gar nicht sicher, ob der Ton, aus
dem ein neuer Krug gemacht werden soll, nicht schon darum weil}, daf der
Wasserquell und der Mund, der an seinem Rande hingen wird, zu seiner
eigenen Vollendung gehort.”

+Sie glauben, dafi im Tépferton ein Wissen um den fertigen Krung steckt
und um den Quelltrank, der hineingehért, und um den trinkenden Mund
an seinem Rand? Sie haben recht. Denn zwar scheint es Vergewaltigung,
MiBbrauch und Selbstentfremdung fiir den Ton, daB aus ihm ein Krug
gehildet werden soll, aus einem Stiick Natur ein Stiick Zivilisation. Und
doch kann es kein Zufall sein, da man seit Jahrtausenden die Kriige aus
dem Ton macht. Es geschieht, weil der Ton den Krug schon in sich tragt.
Weil der Ton selbst es ist, der uns den Gedanken eingibt, aus ihm Kriige
zu machen, uns dazu auffordert. Dieser Gedanke kommt aus ihm i{iber uns,
weil unter allen Stoffen der Weli der Ton am meisten willig und erbdtig
ist, sich zum Kruge zu runden. Er leistet keinen Widerstand dagegen, sein
Wesen leidet nich{ den geringsten Zwang dabei. So steckt im Ton schon
wesensmifig der Krug. Der Wille des Tons iiberbriickt die Kluft zwischen
Natur und Zivilisation; er ist darauf gerichtet, Krug zu werden. Der Ton
kommt im Krug iiber den formenden Menschen hinweg erst ge{nz zu sick
selbst und scinem eigentlichen Wesen."”
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Arit: ,Der Ton zeigt, wie aus Selbstvollendung ein Dienst an der Welt
in natiirlicher Fortsetzung quillt, Und wie aus dem Dienst an der Welt
die Selbstvollendung neue Nahrung schépit. Oder wiirde ohne den trinken-
den Mund je aus Ton ein Krug sich vollenden? Der Ton erweitert sich
in die Welt hinaus, indem er zum Krug wird, um dem Munde zu dienen.
Doch genug der Bilder und endlich zu meiner Formel. Sonst gilt das Wort:
Man kann nicht zweien Herren dienen. Und jeder muB wihlen: Verlangt
dich nach dir oder nach der Welt? Nach dir unter Verzicht auf die Welt,
nach der Welt unter Verzicht auf dich. Aber ich will, mich suchend, die
Welt finden, die Welt suchend, mich finden. Toten Dingen, wie dem Wasser-
krug ist es erlaubt, in dieser Weise sich in der Welt, die Welt in sich
fortzusetzen, dadurch, daf man sie ndmlich gerade zu dem benutzt, wozu
sic sich am besien eignen. Alicin der Mensch soll sich eignen fiir jede
Stelle und fiir jeden Dienst, dafiir man ihn benutzen will. Statt Selbstent-
faltung in fremdem Dienst, geschieht ihm somit Abbruch seiner Vollendung
durch fremden Dienst. Oder Abbruch seines fremden Dienstes durch eigene
Vollendung. Ich aber méchte der erste Mensch sein, der das Schicksal der
toten Dinge, der Kriige, in die Menschenwelt einfiihrt: benutzt zu werden
allein zu dem, was ich besonders vermag! Die Stafette will jemand gebracht
sein, und der Bringer wichst mit seinem Weg. Und wenn er erst den findet,
der Meister seiner Botschaft ist, — — —"

Arifs Stimme senkte sich, sie wurde ganz in sich gekehrt. Er bewegte
die Lippen kaum beim Reden; es war, als spreche ein einziger, kaum modu-
lierter Ton, immer der gleiche Ton aus ihm. Man fihlte sich an das
Murmeln eines Quells, aber auch an die Rezitation aus einem uraltheiligen
Buche gemahnt.

+Als ich ganz jung war, noch ein Knabe"”, sagte Arif, ,da wartete ich
auf den, der mich brauchen wiirde. Eines Tages wiirde ich zu ihm gehen.
Und ich fragte mich bei diesem und jenem, dem ich begegnete, ob er es sei.
Dann aber merkte ich, daBl schon in der Frage lag, daB er es nicht sein
konnte. Frage ist Zweifel. Heute warte ich nicht mehr auf ihn, noch
meine ich zu ithm gehen zu miissen. Sondern ich weifl, da} er mich iiber-
kommen wird, und daf} ich ihn sofort erkennen werde. Der Dienst bei thm
wird schwer sein, vielleicht tédlich. Ich bin auf alles gefafit. Ist er der
Rechte, so mag er alles aus mir trinken wie aus einem Krug, und mich dann
fortwerfen und zerbrechen, Ich ahne, dafl dies mein Schicksal sein wird.
Und dieses Schicksal ist meine Sehnsucht, meine Unruhe, mein Suchen
und mein Weitermiissen. Es gibt viele Menschen, Sie wissen es, die in
meinem Leben etwas bedeutet, die in meine Tage etwas hineindetragen
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haben. Sie sind jedesmal Sprossen gewesen fiir meinen Fufl und fiir sein
Aufwirts. Nun aber frage ich mich: Fiir wen werde ich einmal Sprosse
sein? Denn damit erst werden auch alle jene einen neuen Sinn und Zweck
erhalten, die fiir mich Sprosse waren. Mit jedem, der fiir mich Sprossc
wurde, vielleicht ohne daB er es wuflte, wuchs ja das Gut, das dem Unbe-
kannten gehort, der kommen muB. Sie alle wird er vorfinden, gesammelt
in mir, als seinen Besitz. Was sie mir waren, bringe ich ihm in meiner
Gestalt hinzu., Aber es wird auch immer schwerer sein, ihn zu finden, je mehr
in mir aufgestapelt ist, Denn wie muB} der sein, wer muBl der sein, der alles
nehmen darf, um damit etwas zu beginnen. Wie muB} der sein, der nach mir
greifen darf, da ich so viele Gabe und Begabung genoB. Ging ich nicht bei-
spielsweise auch durch Ihre Schule hindurch? Und, o Meister, mogen Sie
es wissen, Sie waren mir manchmal eine Gefahr, und Sie werden es immer
noch mehr. Denn Sie stehen auf meinem Wege als dunkler Berg. Der, den
ich suche, der muB Sie iiberragen. Sie sind sein MaB. Aber wo soli da
einer kommen, der Sie iiberragt? Sie versperren mir meine Aussicht in die
Zukunit. Und manchmal hasse ich Sie dafiir.” Er sagte es ganz sanit, fast
lautlos.

Die Antwort lautete, ebenfalls leise: ,Sie wollen das Mittel sein. Und
suchen nach IThrem Zweck. Das Mittel tut Wirkung. Aber in der ganzen
Schopfung gibt es genau gesehen itberall nur Wechselwirkung. Ein Geben
und Empfangen in einem Atem. Ein junges Weib wandert vielleicht jetzt
schon auf einer fernen StraBe. Sie werden ihr begegnen, Sie werden das
Erlebnis der Wechselwirkung mit ihr erfahren. Dann werden Sie nicht mehr
nach dem Zyklopisch-Gewalttitigen fragen.”

Arif erschrak. Er hatte nicht an Hella vergessen, nicht einen Augenblick
hatte er an die Junge vergessen, von der eine Narzisse auf seinem Tische
daheim in der einsamen Stube stand. Hella hatte Augen so schén, daBl man
immer hineinsehen mufte, und so rein, dafl man fortsehen muBte, weil man
sich schamte, daB so viel Reinheit nackt gezeigt wurde. Hella — im Haien
von Port Said war er ihr nicht unireu geworden mit den Médchen des
Hafens. Aber wihrend er jetzt mit dem alten Manne sprach, wurde er ihr
untreu, wurde er ihr mit vollem BewufBtsein untreu. Denn was cr sagte, war
seine Wahrheit, ganz ebenso wie Hella Wahrheit fiir ihn war. Und er
muBte reden, weil er nicht schreien wollte. Denn es gab nun einmal die
Gestalt des Gewaltigen hinter seiner Stirn. Und es gab einen bestindigen
Kampf zwischen Hella und dem Gewaltigen um ihn in seiner Seele. Von
diesem Kampfe war Hella ohne Ahnung. Ja, sie wuBte nicht einmal etwas
von der Gestalt des Gewaltigen.
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Inzwischen fuhr der Mann also fort: ,Ich habe Ihre Unruhe manchmal
geliihlt, Arif, ich habe sie auch verstanden. Und manchmal waren Sie mir
Versuchung, Sie fiir mich selbst und meinen Dienst zu gebrauchen. Aber
ich habe Sie nie um etwas gebeten, Denn wonach Sie sich sehnen, Mittel
zu sein, das ist nicht das IThnen zugewiesene Teil. Sie wiirden den ersten
Dienst, den ich Thnen auftrug, bereits versiumt und verfehlt haben. Und
wie hiitte es dann zwischen uns ausgesehen? Obwohl Sie manchmal baten,
mir diesen oder jenen Dienst leisten zu konnen, habe ich von Ihnen immer
pur freie Geschenke genommen. Geschenke bringen kénnen Sie, Dienste
leisten ist Ihnen versagt., Und das ist Thre Unruhe, daf Sie dienen mdchten,
wihrend Sie nur schenken kénnen. Aber es sollte Thre Unruhe nicht sein.
Erinnern Sie sich immer, daB Sie schenken kénnen, wenn es Sie quilt, daB8
Sie nicht zu dienen verstehen, DaB Sie iiberraschen konnen, wenn es Sie
peinigt, daB Sie nicht zu erfiillen wissen, was erwartet wird. Wer aber
Geschenke bringen soll, muB Reichtum empfangen haben. Und so ist seine
Empiinglichkeit mnicht Tatenlosigkeit, sondern eine tifige Tugend. Sie
dienen Gott durch Ihre Empfanglichkeit und Bereitschaft, fiir seine Welt
und die Schénheiten des Daseins offenzustehen wie zwei Fliigel eines Tores.
Wer kénnie die Welt so dankbar erfiillt ansehen wie Sie? Das sei Ihre
Leistung, Ihr Dienst und Ihre Arbeit, — Und so ist Ihnen denn dies als Tat
aufgegeben: Verzicht auf eigene Tat und eigenes Werk."

wMeister, Sie stempeln mich zu einem, der mehr ist als andere. Aber auf
eine ginzlich unbeweisbare Art soll ich es sein. Ich fithle indessen, daB
ich auch weniger bin als die andern. Und dies auf eine sehr zutage tretende
Art, Meister, ich kann nicht, was andere konnen, ich trage nicht mit am
Bau. Deshalb bin ich nicht einer, nach dessen Bild die Gattung Mensch zur
Menschheit geformt werden diirfte. Ich darf niemals Typus werden. Ich
mul immer Individuum bleiben. Denn solche wie ich kénnen den schweren
Bau der Zivilisation nicht auf den Schultern halten. Ich stehe neben denen,
die ihn halten, und sehe zu und lasse mich tragen.”

Der Lehrer: ,Der Zierstein beklagt sich, daB er kein Mauerstem ist.
Arif, auch dieses Ihr heimlichstes Leid, Zierstein zu sein und sich von den
Mauersteinen getragen zu wissen, wo Ihr Stolz es Ihnen gebste, daB Sie
andere triigen, auch dieses Leid gehért zu den Leistungen, die Ihnen auf-
erlegt sind.”

Arit dachte erschrocken: Ich leide an mir. Aber er — will mich ganz
so wie ich bin. Ich bin froh an mir, weil er mich ganz so will, wie ich bin.
Aber soll das all meine Aufgabe sein, zu bleiben, wie ich bin? ,Und nicht
einmal diese werde ich leisten kénnen. Denn die Zeit wird mich &lter
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‘machen. Und ich soll, scheint es, immer Jiingling bleiben. So viel zeigt
sich jedenfalls klar: Des Meisters Verdikt versperrt mir die Zukunft. Ev
sagt zu mir: Du muBt bleiben wie du bist! Das heifit nicht viel Anderes
wie: Du muBt jung sterben, Freund. Denn nur so werde ich bleiben kénnen.
wie ich bin. Und hat nicht dasselbe jede Gletscherspalte im Hochgebirge
und jede weiBgischtende Woge des erregten Meeres lockend zu mir gesagt?
Und meine eigene Seele, hat sie es sich nicht oft vorgehalten, daBl sie jung

sterben méchte?

Aber da war Hella. Sie redete zu ihm, als er ihr seine Gedanken ver-
riet ., WeiBt du nicht, daB ich dich auf deinem néchsten Wege um die Welt
begleiten werde? Eines Tages aber werden wir haltmachen und ein Haus
bauen. Wir werden Kinder haben. Da wirst du dich bald halten nicht wie du
bist, zerbrechlich bei aller Kraft, sondern wie du willst, daB sie dich sehen
sollen. Und also wirst du dich selbst verlieren, damit zugleich aber auch
alles, woran du heute leidest. Deine Kinder werden dich erlésen: aus einem
Zierstein in einen Eckstein, der fest tragt. Aber ein Glanz und eine schénere
Pragung wird ihm verbleiben aus den Tagen, da er nur Zierstein war. Du
muBt nicht in die Gletscherspalte hinabblicken, sondern zu dem hin, was
kommen wird, wenn du das RichtmaB suchst!” Als Hella so gesprochen
hatte, reichte er ihr beide Hinde und schwieg.

WESEN UND ART DES GEBETES
VON DR. BRUNO HILLER

Wer der Religionspsychologie fernsteht, macht sich kaum Gedanken iiber
das Gebet und iiber die mannigfachen Fragen wissenschaftlicher Art, die sich
daran kniipfen: Fiir den Frommen ist es eine Selbstverstindlichkeit, und der
Unfromme bringt iiberhaupt kein Verstindnis dafiir auf. Aber wir brauchen
uns nur die hiufigsten und alldemein anerkannten Andachtstypen zu ver-
gegenwirtigen, um sofort die seelische Vielfaltigkeit und religidse Wichtig-
keit des Gebetes zu erkennen. Wer kennt nicht und sieht nicht die Gegen-
satzlichkeit vom Gebet im Kimmerlein und der feierlichen Gemeindeliturgie,
dem iiberilieBenden Herzen und der stammelnden Rede im Gegensatz zu
dem zilesierten Kunstprodukt, dem spontanen Erlebnis und dem Herbeten
einer unverstandenen Formel? Wonne und Entziicken des Herzens stehen
der peinlichen Erfillung einer kirchlichen Vorschrift gegeniiber, die Ent-
ladung eines {tbermichtigen Getithls der bewuften Konzentration, stille
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Versunkenheit der Pathetik, klare, tiefste Herzensnot dem Fluge des Geistes
zum hoéchsten Lichte.

Ebenso gegensitzlich sind auch die Inhalte der menschlichen Gebete:
personliche irdische Wiinsche und briiderliche Fiirbitte, Fluch und Rache
und heroische Feindesliebe, Pochen und Fordern und demiitiges Vertrauen
und Sichbescheiden, scheues Flehen und kindliche Bitte: Dein Wille geschehe!
Demiitige Bitte und Gnade, jubelnder Dank oder entziickter Lobpreis, kind-
liches Flehen um irdische Giiter (z. B. Gesundheit) und ernstes Verlangen
nach Heiligung, schlieSlich als letztes verzehrende Sehnsucht nach Gott,
Gesprich mit dem himmlischen Briutigam (Maria) und erfiilltes Sehnen
nach Seelenfrieden. Auch schon bei fliichtisem Ueberblicken dieser Auf-
zihlung erkennt man eine ganz bestimmte Entwicklung und Fortbildung, die
sich iibrigens zu allen Zeiten und bei allen Vélkern zeigt.

Die Urform des Gebetes ist das naive, ganz persénliche Gebet, das bei
gegebener Gelegenheit aus dem Munde des schlicht-frommen Menschen
kommt. Es ist gefithlsmiBig, spontan, frei, euddmonistisch, leidenschaflich,
inbriinstig und einen direkten Verkehr mit der Gottheit voraussetzend.
Dieses naive Gebet aus Herzenbediirinis wird (z. B. oft schon beim gemein-
samen Familiengebet) zur Sitte und dann bald zu einem rituellen Gebete,
d. h. zu einer stereotypen, unantastbaren Formel, oft mit konventionellen
Gebérden. Von da bis zu dem priesterlichen Amtsgeschéft mit feststehenden
sakralen Worten ist nur ein Schritt, obgleich dazwischen eine vbllige see-
lische Umstellung liegt. Das stellvertretende Gebet eines amticrenden Prie-
sters setzt ja schon eine gewisse Loslésung des profanen lLebens von der
Religion voraus. Die moderne Religionspsychologie behauptet, daB hierbei
die Schriftlosigkeit resp. der Schrifthesitz eines Volkes von grofler Bedeutung
sind. Hieraus entwickelt sich dann zwangsldufig der Kulthymnus, prunkvoll,
schwerfillig, ein Stiick des Opferrituals und man méchte fast sagen, ein
regelmiBiger, der Gottheit dargebrachter Tribut. Der beriihmte Germanist
Jakob Grimm sagt direkt: das Opfer ist ein mit Gaben dargebrachtes Gebet.
Auch im Hebriischen und im Arabischen bedeutet beten urspriinglich dienen,
Sklave sein, Gott opfern bzw. opfern schlechthin. Hier sind wir schon bei
dem literarischen Produkte angelangt, das kaum noch Beziehung zur unmittel-
baren seelischen GebetsauBerung hat.

Das Gebet auf der hoheren Stufe der Geistigkeit und Fréommigkeit ist
natirlich genau wie das naive eine Zwiesprache mit Gott; denn sonst wire
es kein Gebet mehr. Aber es ist doch ein grundlegender Unterschied vor-
handen. Der naive Fromme betrachtet sein Gebet als eine persénliche Lei-
stung, durch die er auf seinen Gott wirken will. Es ist dies eben die primi-
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tive Auffassung von der Religion als einem (sozialen) Verkehrsverhiltnis
zwischen Gott und Mensch, wobei der erstere der stirkere ist und ent-
sprechend giinstig gestimmt oder fiir die menschlichen Wiinsche gewonnen
werden muf}. Der tiefinnerlich Fromme dagegen fiihlt, — und das gilt fiir
alle Religionen und fiir alle Zeiten! — dal} sein Beten nicht sein Eigenwerk
ist, sondern daf} es aus der Kraft und der Fiille Gottes selbst stromt. Gott
selbst gibt ihm also seine Gebetsgedanken und -gefiihle ins Herz, seine
Gebetsworte auf die Lippen. Daher empfindet er sein Gebet als ein Gnaden-
geschenk, eingegossen (oratio infusa), als die Offenbarung des im Innersten
des Menschen wirkenden Gottes. Dies gilt sowohl

1. fiir das mystische Beten, d. h. fiir die kontemplative Gottesschau, Ver-
senkung, Kommunionsidee, welches die Gefahr des Pantheismus in sich
birgt, als auch

2. fiir das prophetische Beten , d. h fiir die Bitte um Hilfe,
Gnade und Hille fiir sich und die Briider, als auch

3. fiirdiereine Anbetung, in der Ehrfurcht, Lob, Dank und Zuver-
sicht ihren schénsten Ausdruck finden. Psalm 90: Herr Gott, Du bist
unsere Zuflucht fir und Hir.

Das gottesdienstliche Gemeindegebet, das gemein-
same laute Beten, zu dem auch z, B, der Choralgesang gehért, ist der Aus-
druck vom Lobpreis und Dank, vom Heilsverlangen der Gemeinde und zu-
gleich eine Fiirbitte der sich solidarisch fiihlenden religiésen Gemeinschaft.
Hier spielen oft, wie beim priesterlichen Gebete, dsthetische Absichten eine
Rolle: aber sie sind kaum zu verurteilen, da gerade die Schénheit eine starke
Forderung der Andacht ist.

Allen diesen Gebetsarten, soweit sie iiberhaupt auf den Namen ,,Gebet”
mit Recht Anspruch erheben, in besonderer Stirke aber dem echten, unver--
bildeten Rufe nach Gott, ist gemeinsam, daB sie der Ausdruck der Frémmig-
keit aller Jahrhunderte und aller Kulturen sind; denn ,die Frommigkeit der
Massen ist unverindert, wie das Wasser in den Tiefen des Meeres, und wird
von den Oberstrémungen weder mitgerissen, noch erwadrmt” (Cumont).

Auch das Urteil des Berliner Theologen Deimann verdient Erwihnung:
.Jm Gebet offenbart sich das Leben echter Frommigkeit am deutlichsten
und verhiillt sich zugleich am scheuesten”. Das echte Herzensgebet ist also
der Ausdruck eines elementaren Dranges mach héherem, reicherem, gestei-
gertem Leben, wobei der Gegenstand des Gebetes — ob egoistisch, ethisch.
rein religiés — der MaBstab fiir seine Wertsphire ist. Mit anderen Worten:
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Das Streben nach Befestigung, Stirkung und Steigerung des eigenen Lebens,
sei es des kérperlichen oder wirtschaftlichen, sei es des seelischen, ist das
Motiv alles Betens, Dies hat aber als unumginglich nétige Voraussetzung
— und das ist sehr wichtig! —

1. den Glauben an einen lebendigen persénlichen Gott,

2, den Glauben an seine unmittelbare Gegenwart und Erreichbarkeit
fiir das Gebet und

3. den Glauben an eine innere Zusammengehorigkeit von Gott wund
Mensch, die diesen Gebetsverkehr erméglicht, Daher kann u. U. auch eine
feste unpersénliche Formel von persénlichem Leben erfiillt sein.

Unbeschadet dieser gemeinsamen seelischen Grundlage mufl man aber
scharf unterscheiden zwischen primiren und sekundiren Gebetstypen. Den
primiren liegt stets ein originales Herzensbediirinis zugrunde, das sich aber
durchaus mit einer gepflegten und asthetisch schénen Form vertrigt. Auch
das Gemeindegebet, ob laut oder leise, kann als primir gewertet werden,
wenn es wirklich der seelischen Solidaritit der Mitbetenden -entspringt
und nicht bloB eine siarre, sakrale und gewohnheitsmiflig geiibte Gebets-
handlung ist. Der sekundire Gebetstypus, das Gebet in altiiberlieferter,
fester und oft ,geoffenbarter” Form, weil aus der Offenbarungsurkunde
selbst entnommen, entartet leicht und ist dann nur die Erstarrung eines ur-
spriinglich Lebendigen. Diese Gebete kénnen dann an sich wohl zu wahren
und persénlichen Gebetserlebnissen anregen, und ihr Vortrag erfolgt gewill
meistens in andichtiger Stimmung, aber sie selbst sind nicht mehr der un-
mittelbare Schrei zu Gott.

Damit soll keineswegs gesagt sein, daB dieser sekundire Gebetstypus
minderwertig sei, ganz im Gegenteil! Gerade fiir die breite Masse und
fiir die einfache — oft frommste! — Seele ist er unentbehrlich; denn diese
verlangt nach Gemeinsamkeit, wie wir oben beziiglich des Gemeindegebetes
bereits gesagt haben. Er hat durch den Nimbus der Heiligkeit auch hohen
erzieherischen Wert. Der beste Beweis hierfiir ist seine Jahrtausende. iiber-
dauernde Verehrung., Alle groBen Autoritits- und Kirchenreligionen schrei-
ben solche Gebete vor. Man denke an das jiidische Schema-Gebet und
an das christliche Vaterunser. Aber auch viele andere wiren hier zu nennen.
Sie wollen die Massen durch den steten Gebrauch uniformieren und zugleich
emporheben. Dieses vorgeschriebene, regelmiBige Hersagen driickt sie aber
leicht zu einer bloB um des Verdienstes willen geiibten Leistung herab, und
so werden sie statt zu einer iiberpersonlichen Seelenerhebung zu einer un-
persénlichen Form. Auch Muhammed gab seinen Anhédngern Gebetsbeispiele
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So kam einst Abu Bekr zu ihm und sprach: ,Lehre mich eine du'a {ein
freies Gebet), die ich bei der salat (dem tdglichen Pflichtgebet) beten soll!™
Da lehrte ihn der Prophet ein Gebet um Siindenvergebung. Diese Erzihlung
findet sich bei Achmad ibn Taimija, ,,Buch des frommen Wortes" (heraus-
gegeben von H. Wiecsel, 1914).

Das BuBgebet kann nicht als eine selbstindige Gebetsgattung be-
trachtet werden, sondern ist wohl urspriinglich und in erster Linie eine Ab-
art des Bittgebetes, durch das man die Gottheit sich gnadig zu stimmen sucht.

Aus dem bisher Dargelegten konnen wir beziiglich dessen, was uns an
dieser Stelle besonders interessiert, folgende Schliisse ziehen:

Weil also das Gebet einen Verkehr, eine Zwiesprache des betenden
Menschen mit Gott darstellt, so ist es gewissermaBen ein soziales Phinomen.
Es spiegelt stets ein irdisches Gesellschaftsverhiltnis (ex analogia societatis
humanae) wider: Knechtschatt oder Kindschaft, Untertianigkeit oder frei-
willige (dankbare) Gefolgschaftstreue, Freundschaft oder mystische Liebe.

Der Muslim fithlt sich, weil in ganz besonderer Stirke traditionstreu.
als Mitglied der arabischen Geistes- und Religionsgemeinschaft. Zu
Muhammeds Zeiten war dies durch das Klima und die damit verbundene
soziale Gleichiormigkeit gegeben. Fiir den nichtarabischen Muslim ist dabei
die Voraussetzung, daB er geistig so vollkommen arabisiert ist, dafl er
diese Sprache nicht nur versteht und spricht, sondern in ihr auch wirklich
denkt. (Die Probe ist bekanntlich das Kopirechnen.) Sonst ist sein Gebet
nur eine rituelle Formel, in der er allerdings den Willen zur arabischen
Zugehorigkeit, nicht aber eine echte, persdnliche Herzensregung zum Aus-
druck bringt. Der Islam nimmt {iberhaupt beziiglich des religiésen Innen-
lebens eine Sonderstellung ein: seine undogmatische Art, seine guyte Massen-
psychologie mit kurzen und oft wiederholten Gebeten, seine straffe Gesetz-
lichkeit und Ordnung mit hiufigen Gebeten und Waschungen und sein:
starkes ,,Wir"- GemeinschaftsbewuBtsein sichern ihm die Vorherrschaft im
Morgenlande gegeniiber den komplizierteren Religionen. Hierzu kommt
auBlerdem noch seine einzigartige und iiberlegene Beherrschung des Lebens.
Uebrigens gilt auch im Islam das Gebet als eine positive Leistung an Gott,
die verdienstlich ist und daher einen Anspruch auf Gegenleistung begriindet.

Beziiglich der Fremdsprache beim Gebet{ muB man vor allem
bedenken, daBl im Islam die absolute Offenbarungsurkunde, der Quran, auf
arabisch geschrieben ist und somit diese Sprache legitimiert. Ferner aber
darf man nicht vergessen, daB neben dem Bestreben, die gottlichen Vor-
‘schriften auf das genaueste zu erfiillen, jeder Religion eine drdBe Stabilitit
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innewohnt. Noch in der r8mischen Kaiserzeit wurden in Rom altlateinischa
Gebete gesprochen, die selbst den Priestern meist unverstindlich waren,
wie wir es bei Quintilian lesen. Bei den hellenistischen Isis-Mysterien wurde
an der heiligsten Stelle, bei der Tabernakel6ffnung, ein agyptisches Gebet
gesprochen, und bei den semitischen Assyrern und Babyloniern, sowie auch
hcute noch bei manchen Volkerschaften in Afrika, ist der Gebrauch einer
Sakralsprache offiziell.

Beim Katholizismus ist es #dhnlich. Die lateinische Kirchensprache ist
hier u. a. das auBere Kennzeichen der Unterwerfung unter den rémischen
Papst. Andererseits trigt die Katholische Kirche keinerlei Bedenken, aus
politischen Griinden und aus Gegnerschait die Muttersprache in bestimmten
Gegenden zu unterstiitzen. Mit der Begriindung: ,Die Unterdriickung der
deutschen Muttersprache beim Religionsunterricht in der Schule und bei
den kirchlichen Handlungen kann nicht ohne nachteilige Folgen bleiben so-
wohl fiir das vélkische wie das kirchliche Leben des Deutschtums in Sla-
wonien" unterstiitzt sie die dortige deutsche Opposition. Vor 35 Jahren
aber wurden kirchlicherseits in der damaligen Provinz Posen, wie gerichtlich
unzweifelhaft festgestellt wurde, die Kinder in der Schule belehrt, dafl sie
nur polnisch beten diiriten, da die Muttergottes mit dem Jesuskinde eben-
falls nur polnisch spriche.

Der Protestant als echtes Kind der Renaissance, die uns den Begriff
der geistigen Personlichkeit (Individualreligion, freie Wissenschaft, mit dem
Namen des Kiinstlers signierte Kunstwerke, biirgerliche Stadtverwaltung
usw.) geschenkt hat, betet, ,,wie ihm der Schnabel gewachsen ist’, und weiB.
daB der allwissende Gott sein seelisches Verlangen kennt und uns selbst
sogar ,vertritt mit unaussprechlichem Seufzen" (Rémer VIII, 26). Nach
vvangelischer Auffassung hat also das Gebet als solches nichts mit der
Sprache, noch mit dem Anbetungsorte oder heiligen Stitten, noch mit vor--
geschriebenen Zeremonien zu tun: denn Gottes Gegenwart kann {iberall und
jederzeit in der Stille des eigenen Herzens erlebt werden. |

Hier sei erginzend noch folgendes bemerkt: Zum Ausdrucke fast jedes
psvchischen Vorganges, auch des Gebets, treten zu der elementaren
Aeuflerung der Rede noch Kérperhaltung, Miene und Geste
hinzu: Die Gebirdensprache neben der Lautsprache. Jeder kennt ja die
meist unwillkiirlichen Anzeichen von Furcht, Angst, Kummer, Sorge, Ehr-
turcht, Bewunderung, Staunen, Entziicken, Schnsucht, Hingabe, Begchren,
Zuversicht, Hoffnung, Vertrauen usw. Die Gebelsgeste entspricht hierbei —
vor allem im Altertume — den landliufisen Formen des sozialen Verkehrs
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mit den Eltern, Stammeshiuptern usw., d. h. sie hat cin feststehendes,
peinlich genau befolgtes Hoflichkeitszeremoniell, Nur in den Augenblicken
héchster Not wird das Gebet unzeremoniés und formlos. Die Gebetshaltung
ist ganz verschieden und oft mannigfaltig: stehend, knieend, hockend, sich
niederwerfend, liegend, wippend wie bei dem jiidischen schemone esre, das
urspriinglich ein kultisches Tanzen war, den Oberkdrper vorbeugend, das
Haupt neigend usw. Der Name des arabischen Pflichtgebetes salat hingt
mit salaj — Kritmmen des Riickgrats, zusammen, Auch die Hinde sind meist
beteiligt: Eine oder beide Hinde erheben, ausbreiten, an Brust oder Kopf
legen, auf der Brust kreuzen, falten usw. Der Islamforscher Goldziher er-
blickt iibrigens in der alten arabischen Gebetsgeste des Emporhebens und
Ausstreckens der Hinde bei der du'a einen Ueberrest von uralten Zauber-
gesten, und zwar als Fluch und Abwehrbewegung gedgen bése Geister. In
Wirklichkeit ist diese Geste aber nur eine im Profanen landesiibliche Hul-

digung.

Auch Redewcise und Tonfall ist beim Gebete differenziert: Der Primitive
betet wortreich, aber die Linge entspricht seiner Ehrfurcht. Der Heuchler
dagegen betet laut und lange aus Prahlerei, und nur gegen ihn richtet sich
daher Jesu Verbot des ostentativen Betens. Je nach Land und Religion ge-
horen zum Gebet feierliche Rezitationen, Singen oder Murmeln, d. h. die
Vortragsweise der Zauberformeln, ferner die liturgische Tracht, man denke
an die jiidischen Gebetsriemen und Kopfbedeckung, die nicht in Unordnung
geraten darf. Gihnen und Ausspucken wihrend des Gebetes machen in vielen
Religionen dieses kraftlos.

Der Glaube an die ortliche Priasenz und Gebundenheit Gottes verleiht
nach der Ueberzeugung vieler Religionen bestimmten heiligen Stitten eine
besondere Kraft. Dies sind dann die Wallfahrtsorte und Orakelstitten. Auch
im Islam war urspriinglich, nicht wie jetzt nach Mekka, die Gebetsrichtung
nach Jerusalem.

Zusammenfassend koénnen wir also sagen: Bei vorgeschrilebenen Riten
und {remdsprachlichen Formeln liegt stets die Gefahr vor, dafl das spontane
und freie Gebet des einzelnen zuriickgedringt wird, und daB der Beter genug
getan zu haben glaubt, wenn er oft auf Kosten der Andacht die traditionellen
heiligen Vorschriften befolgt, die Speise-, Fasten- und Tabuvorschriften
beachtet und die gottesdienstlichen Formeln rechtzeitig und genau her-
sagt — andererseits liegt fraglos auch ein hoher padagogischer Wert in dem
rituellen Beten: Gewdhnung, Schirfung des &sthetischen Gefiihls und Wah-
rung vor Abgleiten in Unehrerbietigkeit, ferner Belebung des Solidaritéts-
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gefiihls und zwar durch die Fiirbitte beziiglich der im Gebet versammelten
Frommen und auch der in der Ferne weilenden Glaubensgenossen.

Wichtig diirfte es sein, wenn wir vom Gebete sprechen, auch der Ge-
betsstimmung Erwdhnung zu tun. Die Furcht vor einem persén-
lichen Unheile ist, wie es scheint und bereits von dem naiven Gebete des
geistig einfachen Beters gesagt worden ist, das treibende, die Hoffnung
das auslésende Motiv des Gebetes, Not lehrt beten, — aber Gott muB sich
dem Menschen bereits geoffenbart haben, ehe der Mensch seinerseits zu ihm
kommt, Der allgemeine Grundklang des Gebets ist natiirlich je nach dem Beter
stark differenziert. Nichts offenbart uns besser den sittlichen Wert und die
geistige Wiirde eines Kultus, als die Héhenlage seines Gebetes. Im Gebet
enthiillen sich nimlich nicht nur die religidsen Untenschiede einzelner
Menschen, sondern ganzer Vélker, Zeiten, Kulturen, Kirchen und Religionen,
Egoistische und berechnende Beter suchen die Gottheit durch Geliibde fiir
sich zu bestimmen, Bei einfachen Gemiitern herrscht die Gottesfurcht und
das Gefiihl der Schwachheit vor. Sie empfinden, um biblisch zu reden, daB
der Mensch nicht allein vom Brote lebt, und so ist das Gebet denn oft bei
ihnen eine spontane seelische Entladung des Willens zum Leben. In der
héheren Religiositat herrscht dagegen das Gefiihl fiir die GréBe und Er-
habenheit Goties vor. Daher ist hier das Gebet andichtige Ehrfurcht, dank-
bare Demut und Vertrauen. Auf der hichsten Stufe endlich ist das Gebet
der Ausdruck des herzlichen Kindervertrauens, des BewuBiseins der Erls-
sung und anbetender Dank,

Trotz dieser fundamentalen Unterschiede gleichen sich diese
Gebetsarten im Wesentlichen: Motiv, Form, Inhalt, Gottesvor-
stellung und Beziehung zwischen dem Beter und Gott stimmen iibercin, weil
jedem Gebet seinem ganzen Wesen nach die Urform der Religion, das Herab-
holen des Ewigen in unsere Ohnmacht und Verginglichkeit, zu Grunde liegt.
Aber die Wahl der Worte, der Klang der Stimme, das Miencnspiel, Karper-
haltung und Gesten kénnen grundverschieden sein, je nach der charakter-
lichen oder augenblicklichen Gebetsstimmung und sittlich-religiésen Hohe des
einzelnen. Das Beten ist nimlich so absolut allgemein und rein menschlich,
dafl man sein Wesen nicht an der Religion eines Volkes, einer Zeit-
epoche und einer religitsen Gemeinschaft allein aufzeigen kann. Demnach
offenbart sich sein Geheimnis nur dem, der sich in fremde Geistesart ein-
zufiihlen vermag, oder mit anderen Worten: Das wahre Gebet ist eine Welt
fiir sich und nur denen bekannt, die wirklich in ihr le be n.

Es wiirde hier zu weit fiihren, auch nur andeutungsweise von den Ge-
betserfahrungen und Wirkungen zu sprechen, die ja das psychologisch Aller-
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persénlichste und Zarteste sind. Aber zur Abwehr der hiufigen Schmibungen.
die in allen Lindern und zu allen Zeiten gegen das Gebet 2ls solches ge-
schleudert worden sind, muf} hier folgendes gesagt werden:

Vorhin wurde festgestellt, dal3 das Gebet ,das Streben nach Belestigung,
Stiarkung und Steigerung der Personlichkeit” ist, und daB der Beter, soweit
sein Ruf zur Gottheit iiberhaupt Gebet ist, hierzu {iberirdische Hille erbittet.
Das Gebet hat also grundsétzlich und seinem Wesen nach dynamischen
Charakter. Wenn man deshalb von dem Gebcte behauptet, dafi es ein Minder-
wertigkeitssymptom und das Zeichen cines schlaffen Charakters sei, der wie
ein arbeitsscheuer Bettler sich jeder pilichtbewuflten Anstrengung zu ent-
ziehen sucht, so dirfte das Gegenteil vielmehr zutreffen. Nicht Indolenz
oder Fatalismus 148t die Hinde zum Gebet falten, auch nicht die Not, die
viel 6iter fluchen lehrt, sondern das BewufBtsein, mit Gott im Bunde zu sein,
und mit ihm zusammen die Welt i{iberwinden zu kénnen. Gerade Lebensmut,
Tatireudigkeit und Standhaftigkeit in Leiden sind die Friichte des regel-
miBigen Gebetverkehrs mit Gott, und der Seelenirieden, der das Letzte und
Héchste auf Frden ist, wird nur dem Beter zuteil. Die Gottlosen haben
keinen Frieden, sagt der Psalmist.

Das Wort aus der gleichen Quelle: Wer ist der Mensch, dafl Du Dich
sciner annimmst, und des Menschen Sohn, dafi Du seiner gedenkst!, ist not-
wendigerweise die Grundstimmung jeden Beters, der vor Gott tritt, und daher
ist auch in allen Religionen das erste Wort im Gotteshause eine demiitige
GruBformel, ob der Grieche chairois oder chaire sagt oder der Muslim labbai-
ka (zu Befehl, zu Diensten). Jeder, der wirklich zu beten versteht, wird der
Mechthild von Magdeburg (gest. 1277) beistimmen, die an den Schluf} ihres
feurigsten Liebesgebetes die Bemerkung anfiigte: ,Das sind Worte des
Sanges der Minnestimme; aber der siie Herzensklang muBte wegbleiben;
denn den vermag keine irdische Hand zu schreiben”. Ja, der alte Chrysosto-
mus hat Recht, wenn er sagt: ,Nichts ist dewaltider als das Gebet, und nichts

ist thm zu vergleichen".

BUECHERSCHAU

GERMANUS: ALLAH AKBAR
Verlag Holle & Co., Berlin
In jiingster Zeil ist eine ungewdhnlich grofle Zah! von Werken iber den Islam
erschienen. Die Talsache kennzeichnet das crwachende fnteresse Deulschlands
F YU T wliess . [P ORI SRR ST P . Taye L‘ RN ]‘ ~ H
Ly Jdiese Meligion und dieivnijes Lénder, de sich zu ihy bekenrcn. Das Buch
LAllah Akbar” des ungavischen Crientalisten Geormanus gehdrt zu den wichligsten
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und bedeutsamsien Verdifentlichungen, die wir zu nennen haben. Der Verfasser
ist viel gereist und besitzt ein lebendiges Bild von Land und Leuten, eine hervor-
vier ¢ Feeoninit ven Sitten und Gebriuchen der moslemischen Welt, Er ist in
Aegypten, Indien, Arabien und der Tiirkei gleicherweise zu Hause, Mehr noch:
er ist zum lIslam ibergetrelen und dadurch mit Moslems aus den Heimatlindern
des Islams aufs engsle bekanni geworden, So hat er einen tiefen Blick in die
Seele der Moslems tun kénnen und mehr von ihrem Geist verspiirt, als es sonst
Europiern vergdnnt ist,

Das Werk liest sich spannend wie ein Roman, dessen ungeachtet es ein guter
Spiegel der Tatsachen ist, Indessen, irren ist menschlich, und so hat in manchen
Punkien auch unser Autor geirrt. In seinem Urteil iiber Mohammed und den
horan ist er ersichtlich von curopidischen Meinungen beeinflult, die nicht mit
denen iibereinstimmen, welche dic Moslems selbst vertreten. Achnlich hat er
auch die Ahmadia-Dewegung ihrem Sinne nach nicht genau verstanden und sie
demgemdB auch nicht richtig dargestellf, Das &ndert nichts an der Tatsache, dafl
+Allah Akbar" ein sehr interessantes Buch ist, und wir empfehlen es unseren
Lesern, die sich mit dem Islam, seinen Menschen, seinem Kult, seiner Kultur ver-
traul machen wollen, aufs wiarmste, Das Werk ist mit iiber dreilig schonen Bildern
ausgeslatfet. S. M A,

®

KURT HIELSCHER, ITALIEN
Verlag F. A, Brockhaus, Leipzig, 1938, Preis RM 6,80.

Ein Bildwerk von Kurt Hielscher bedarf keiner besonderen Empfehlung
mehr, Er ist ein Kiinstler par excellence, besser gesagt: ,ein unerreichter
Meister” auf seinem Gebiete. Die Neuauflage seines ,Jtalien” bringt 240
ganzseitige Bilder von Landschaft und Baukunst, die er aus 8000 Aufnabhmen
sorgliiitig ausgewdhlt hat, in bestem Kupfertieldruck mit Bildunterschriften in
deutsch, italienisch, spanisch, englisch und franzésisch. ,Ich will ja nicht mit
Worten schildern”, sagt Hielscher in seinem Vorwort, ,meine Bilder sollen
sprechen, Wer sie zu fragen verstehi, dem werden sie vielfdltide Antwort
geben.” Ich schliele mich dieser Amsicht Hielschers an, Die Sonne Italiens lebt

in den Bildern Hielschers. R.
*

GHOLAM ALl TARBIAT: DEUTSCH-PERSISCHES TASCHENWOERTERBUCH
Kommissionsverlag Otto Harassowitz, Leipzig, — Ladenpreis RM 8,—

Um ein Land, seine Bewochner, seine Religion und seine Gebrauche kennen
zu lernen, mufl man seine Sprache treiben, Wérterbiicher sind vorziigliche, ja
unentbehrliche Hilfsmittel zu diesem Zwecke. Und wenn es sich um eine Sprache
handelt, wie das Persische, so darf ein sclches Hillsmittel auf ganz besondere
Peachtung rechnen. Denn neben dem Arabischen, das den ersten Rang im ganzen
vorderen Orient einnimint, folgt das Persische gleich an zweiter Stelle, sowchl was
die Fille der Literalur andeht, dic sich in dieser Sprache bietet, wie tin prak-

. .
iischen Leben.
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Das Taschenworterbuch von Gholam Ali Tarbiat ist ein hetvorragendes Werk.
Der Autor, der Perser ist, hat an 16000 deutsche Worter und Redewendungen
zusammengestellt und sowohl in klassischem wie in modernem Persisch wieder-
gegeben, Da die persische Schrift fiir den Europder allerlei Schwierigkeiten
bietet, so hat der Verfasser auBer dieser auch noch die Transscription ins Latei-
nische vorgenommen, Dies erhtht den Wert des Werkes ungemein, dessen Be-
nutzung dadurch auch {fiir solche Personen méglich wird, denen die persische
Schrift nicht zuganglich ist,

Papier, Druck und Ausstattung des Buches sind besonders zu loben. Das
Werk umfaBt 700 Seiten und ist in Ganzleinen gebunden. Wir empfehlen es allen
Freunden des Orients im allgemeinen und des Islams im besonderen. S.M A,

*®

DER NEUE BROCKHAUS, BAND III UND IV
Verlag F. A, Brockhaus, Leipzig, 1938. Preis jedes Bandes RM 11,50.

An dem III, und IV, Band des ,Neuemn Brockhaus" sind dieselben
Vorziige zu riihmen, die wir an den beiden bereits an dieser Stelle besprochenen
Bianden des ,,Allbuchs” hervorgehoben haben. Dem deutschen Volke werden
hier die Errungenschaften der Menschheit auf den verschiedensten Gebieten
des Lebens in Wort und Bild erkliart und in wichtigen Fillen in ihrer histori-
schen Entwicklung dargestellt, Der ,Neue Brockhaus” ist reich an praktischen
Ratschligen, gibt Auskunft {iber alle deutschen und die wirklich gebrauchlichen
fremden Worter und Awusdriicke mit etymologischen und stilistischen Erlaute-
rungen, bringt Schriftennachweise fiir Weiterarbeit auf dem Gebiete der Politik,
des Staatslebens, der Geschichte, des Schrifttums, des Handels und Verkehrs.
Der Text wird erforderlichenfalls aufs beste unterstiitzt und ergénzt durch
10 000 ausgezeichnete Abbildungen und Karten, 1000 einfarbige und bunte Tafel-
und Kartenseiten und durch ein zerlegbares Modell des Menschen. R.
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