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IM NAMEN GOTTES, DES BARMHERZIGEN, ALLERBARMENDEN

MOSLEMISCHE REVUE

9, Jahrg. Jumada-ut-Thani 1352 A.-H. / Oktober 1933 Heft 3 u. 4

FLUG ZU GOTT
VON W. HANSCH

IE Nacht schob den zackigen, dunklen Rand iiber die Wiste hin,
D und Mekka, gebettet in weiflen Sand, versank darin —

so, als wenn schwarzes Papier buntes Glas verdeckt. —

Hinter der breiten Matter lauerten Hascher versteckt.

Aber die Nacht iiber der Stadt flammte im Lichterglanz
von Sternen, die da leuchteten, wie ein Diamantenkranz. -
Leise, als wenn eine Hand zitternde Lult zerschneidet,
wurde Muhammed von Getreuen hinausbegleitet.

Sechs Rosse atmeten mit weiten Niistern die Nacht,
von Ali, dem Jiingsten und Treusten bewacht.

Mit Gott-geschauten Augen sah Muhammed jeden an,
sprach Worte des Trostes von Mann zu Mann.

Sein Korper hob sich auf und nieder

flehend und betend wieder und wieder.

Dann trabten sie weich in den sandigen Boden hinaus,
Die Sterne sandten GriiBe aus Gottes Haus

Und als sie endlich rasteten an der Zisterne

Da war's, als hérten sie rieseln das Licht der Sterne.
Das Schliirfen der Rosse war ihnen wie ein Gebet,
Das aber nur ein Mensch mit seiner Seele versteht.
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Endlos, endlos debnte sich der Wiisie Raum.

Mit heiBen Hinden hielten sie den Zaum.

Sie muBlten halten! — Mit fliegenden Lenden

stehen die Rosse, geliebkost von Muhammeds Hénden.

Er sprach zu ihnen. Sacht und gut.

Sie dankten mit einem Blick, wie er nur im Tiere ruht.
Dann stieg er einen Sandhiigel hinan, in sich gekehrt;
und flehte um Hilfe — er wuBte, sie ward gewihrt,

AUS DEM LEBEN DER SUFI-MEISTER;DES ISLAM
VON H. KAZEMZADEH-IRANSCHAHR

Vorwort.

IE Mystik ist zugleich mit der Menschheit selbst geboren. Sie ist zugleich
D mit der Entstehung des Menschenreiches auf Erden offenbar geworden,
und sie wird auch mit seiner Vollendung ihr Ziel erreichen.

Als der Urmensch diese irdische Welt betrat, und seine Augen das
Licht emplingen: als er zum ersten Male die mannigiache Schénheit und
die reizvolle Pracht der Natur um sich herum erschaute, und als er seine
Blicke, einem unschuldigen Kinde gleich, nach oben erhebend, die Sonne,
den Mond und die unzidhlbaren Gestirne in dem hohen Gewdlbe des Him-
mels betrachtete, da bewegte sich in seinem unbefleckten Herzen ein namen-
loses Sehnen, ein zartes, bebendes und geheimnisvolles Gefithl der Be-
wunderung, der Ehrfurcht und der Dankbarkeijt. Dies war die Geburt der
Mystik in der menschlichen Seele. '

Dieses Gefiihl konnen wir noch heute empfinden, besonders wenn wir
schweigend und einsam auf einem Berg stehend, die Natur bewundern, die
Morgen- und Abenddimmerung erleben, oder in einer klaren Nacht den
Himmel betrachten.

Diese Mystik hat nie aufgehért, sich im Leben der Vélker in irgend
einer Form in dieser oder jener duBeren Hiille zu offenbaren. Sie ist die
gottliche Quelle gewesen, aus der alle Religionen ihre Lehre, ihre Wahr-
heiten, ihren Segen und ihre Kraft geschopft haben, '

Darum sieht das Geistesauge eines erwachten Menschen in dem Ur-
grund aller Religionen ein und dieselbe Wahrheit, wie Hafis, der mystische
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Dichter Persiens, gesagt hat: Aus dem Grundstein der Kaaba und des Pa-
goden funkelt ein und dasselbe gottliche Licht!

So sind auch aus der Mystik alle gottlichen Eingebungen entsprossen,
welche die Grundprinzipien aller Religionen bilden!

Bei der Betrachtung des Lebens der Mystiker, sowohl des Ostens, wie
auch des Westens, des Christentums, wie des Islams, erkennen wir, daB drei
groBe Eigenschaften ihr Leben und Wirken durchdrungen und gekenn-
zeichnet haben.

Diese Eigenschaften sind: Weisheit, Schépferkraft und Selbst-
beherrschung,

Aus der Weisheit haben diese gotterfiillten Mystiker jene tiefe Er-
kenntnis geschépft, welche die Denker aller Zeiten in Erstaunen gesetzt
baben. Denn diese Mystiker, die meistens Analphabeten und ungelehrte
Menschen waren und keine Mittel und Werkzeuge unserer modernen Technik
besaflen, haben nur durch geistige Schau und Intuition jene hohe Stufe der
Erkenntnis erreicht,

Aus ihrer Schépferkraft heraus haben sie jene Wundertaten vollbracht,
die noch heute fiir viele Menschen ritselhaft und unglaublich sind. Und
durch ihre Selbstbeherrschung haben sie jene gotiliche Macht der Ent-
sagung, der Bediirfnislosigkeit und der Freiheit erworben, welche die ge-
waltigsten Herrscher und Machthbaber ihrer Zeit zwangen, zu ihren Fiiflen
zu knieen.

Wir miissen aber erkennen, daB die Wundertaten dieser Gott ver-
bundenen Menschen, obgleich sie uns heute noch unglaublich und mérchen-
haft erscheinen, im Grunde nur die Wirkungen einiger Naturgesetze waren,
die fiir die heutige Wissenschaft noch verborgen sind.

Ist es nicht ebenso in unserer Zeit? Einerseits geschehen auch heute
Wunder und Phinome, die der Wissenschaft unlésbare Ritsel bleiben.
Andererseits erscheinen die Erzeugnisse der heutigen Technik den un-
kultivierten Vélkern als Wunder und Zauberei.

Wie diese unkultivierten Vélker kein Recht haben, die Tatsache dieser
Errungenschaften nur deswegen zu bezweifeln, weil sie selbst deren Gesetze
nicht kennen und selbst dieselben nicht erzeugen kénnen, ebenso haben
auch wir kein Recht dazu, die Wundertaten der Mystiker als Aberglauben
und Halluzinationen zu betrachten, weil wir die Gesetze, welche diese
Wundertaten hervorgebracht haben, noch nicht kennen. .

Einige solcher Wundertaten sind schon in unserer Zeit wissenschaftlich
gepriift und als gesetzmiBige und natiirliche Phinomene anerkannt worden.
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Und vieles, was uns heute noch unnatiirlich erscheint und wofiir die Wissen-
schait noch keine Erklirung findet, wird sicher in der nahenden Zukunit
als natiirlich erkannt und in den Schulen gelehrt werden.

Was die Entsagungen und das Asketentum anbelangt, so miissen wir
bedenken, daB erstens ja nicht alle Mystiker die Weltflucht gepredigt und
ausgeiibt haben. Unter den islamischen Mystikern oder Sufis hat es be-
kannte Konige, Kaufleute, Feldherren, Gewerbetreibende, Dichter, Philo-
sophen und Mediziner gegeben, die alle Erfordernisse des physischen Lebens
anerkannten und die unter den Menschen ganz wie die anderen Menschen
gelebt haben. So hat auch Mohammed selbst gelebt.

Die wahre Mystik hat mit den iuBerlichen Formen des Lebens nichts
zu tun. Sie erfordert nur Reinheit des Herzens von allen Schlacken der
Laster und der Begierden. Der persische Dichter Saadi hat gesagt: wSei du
innerlich rein, o Freund, dann kleide dich wie du willst, mit Seide oder

Wolle."

Da wir zweitens in einer anderen Zeit leben, als jene Mystiker des
Altertums, und da jedes Zeitalter seine eigenen und besonderen Richtungen
und Forderungen hat, darum haben wir in der heutigen Schule der Ent-
wicklung andere Aufgaben zu erfiillen, als unsere Vorfahren. Wir brauchen
daher nicht strenge Askese zu treiben, in die Walder oder Wiisten zu ziehen
und der Welt den Riicken zu kehren. Was wir aber brauchen und was sehr
not tut, ist das Reinhalten unseres Lebens, das Veredeln unserer Wiinsche
und Gefiihle und das Walten der Vernunft, der MaBigkeit, der Weisheit
und der Liebe in allen unseren Gedanken und Taten.

Wir miissen also das Leben bejahen und lieben, aber es auch zugleich
vergottlichen. Wir kénnen sehr gut in der Welt leben, alle ihre Giiter be-
nutzen und groBe Reichtiimer besitzen, aber wir miissen diese fiir das Wohl
der Gesamtheit verwenden. Wir diirfen nicht an der Welt hingen und uns
von ihren verginglichen Giitern und Geniissen fesseln und unterjochen lassen.

In dieser Hinsicht kdénnen wir viel von dem Leben der Mystiker des
Altertums lernen. Wenn wir ihre Weltanschauung betrachten, kénnen wir
daraus fiir unser Leben Schliisse ziehen und Richtlinien gewinnen. Wir
kénnen in ihrem Leben gute Beispiele finden, uns inspirieren lassen und
in uns Frieden schaffen,

Mégen ihre groBe Liebe, ihre tiefe Erkenntnis und ihr Opfermut uns als
Wegweiser und Leitsterne dienen auf dem Piade unseres Lebens!
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DIE ISLAMISCHE MYSTIK

Die Entstehung, die Charakieristik und die Auswirkung der islamischen
Mystik habe ich in einem besonderen Werk ausfiihrlich dargelegt,

Hier handelt es sich um einige Beispiele aus dem Leben der groflen
Mystiker oder Sufi-Meister des Islams.

Die islamische Mystik oder der Sufismus ist so alt, wie der Islam selbst.
Nach einigen Mystikern soll der erste Lehrer der islamischen Mystik Ali
gewesen sein, welcher der vierte Khalif und der Schwiegersohn Moham-
mads war.

Ali hat sein Wissen von Mohammed selbst, dem Gottesbotschafter, er-
halten, wie es Mohammed oft folgendermallen aussprach:

.Ich bin die Stadt des Wissens und Ali ist ihr Tor!"

Der erste Mann der Tugend und der Gotteserkenninis, der unter den
Moslems den Titel Sufi, d. h. Mystiker erhalten hat, ist den Ueberlieferungen
nach Abul-Haschem-al-Kufi gewesen, der im Jahre 150 nach der Hedjrah
(767 n. Ch.) gestorben ist.

Da dieser die Gewohnheit hatte, einen grobwollenen Mantel zu tragen,
und da das Wort ,,Ssauf” auf arabisch ,,Wolle" bedeutet, wurde er ,Saufi”
oder ,,Sufi” genannt. Andere leiten das Wort ,,Sufi’* von dem griechischen
Wort ,Sophia”, welches .Weisheit” bedeutet oder von dem arabischen
Wort ,,Ssafa” -- ,Reinheit” ab. Diejenigen, die die Ableitung des Wortes
~Sdufi” von dem griechischen Wort ,Sophia" verwerfen, sagen, daB dies
deschichtlich und etymologisch unhaltbar ist.

Denn erst im dritten Jahrhundert nach der Hedjrah hat man angefangen,
die griechische Philosophie ins arabische zu iibersetzen. AuBerdem hétten
die ersten Mystiker oder Sufis, die sehr fromm und glaubig waren, sich das
heidnische Wort der Griechen nicht angeeignet. Selbst, wenn sie dazu de-
neigt hiétten, einen fremden und heidnischen Titel zu iibernehmen, hitten
sie sicher das Wort ,,Philosophie” und nicht ,,Sophia” verwendet, weil das
letztere selbst bei den Griechen, wegen der Prahlerei, der Wortspiele und
der deschwitzigen Scheinweisheit der Sophisten eine unbeliebte Deutung
erhalten hatte und schon ldngst durch Pythagoras in den Ausdruck Philo-
sophia umgewandelt worden war.

In der mystischen Sprache der persischen Literatur ist oft das Wort
~Sufi” mit dem Wort ,Paschminah-pusch” in Zusammenhang gebracht
worden, vnd dieses zusammengesetzte Wort bedeutet: ,der den wollenen
Mantel Tradende”. Dies bestitigt die Meinung derer, die das Wort , Sufi*
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aus dem Wort Ssauf” ableiten. Die Abstammung des Wortes ,Sufi" ist
aber fiir unsere Auffassung unwesentlich. Es geniigt uns, zu wissen, da8
der Sufismus oder die Mystik als Gottesweisheit so uralt ist, wie die Mensch-
heit, und daBl man mit dem Namen Sufi immer den gottesfiirchtigen und
reinherzigen Mystiker und Gnostiker gekennzeichnet und anerkannt hat.

Die islamischen Sufis — wie die Mystiker des Christentums — sind
aber nicht immer von ihren Landsleuten verehrt und beachtet worden,
sondern viele von ihnen wurden verfolgt, gemartert, verbrannt und gehingt.
Der Boden der islamischen Linder ist oft von dem Blut dieser gotterfiillten
Menschen getrinkt worden.

Von dem Wort ,,Ssufi" hat man spiter das Wort ,,Tassawof" abgeleitet,
welches Sufismus oder Mystik und Gnostik bedeutet.

In den mystischen Schriften findet man hunderte von symbolischen

Definitionen {iir die Worte ,,Sufi” und , Tassawof™.
Ich will nur einige wichtige Definitionen hier anfiihren:

WAS IST TASSAVWOF ODER MYSTIK?

Sie ist die Essenz alles Wissens.

Sie ist die Reinigung des Herzens und der Seele.

Sie ist das Vereintwerden mit Gott.

Sie ist das Wegnehmen der Schleier zwischen Mensch und Gott.
Sie ist die Bemeisterung der Gegenwart und Sicherung der Zukunft.
Sie ist die Aufopferung der Ichheit.

Sie ist der Verzicht auf die Giiter beider Welten.

Sie ist das innere Sichfinden, das innere Lauschen und das innere
Entziicken.

9. Sie ist die Einweihung im Tempel der Wahrheit.

10. Sie ist die Entziindung des Gottesfunkens im Herzen.

11. Sie ist das Verzichten auf die Selbstiiberhebung und Selbstanbetuns.
12. Sie ist der Fiihrer zur Einheit,

13. Sie ist das SchlieBen der Augen fir Alles auBler Gott.

14. Sie ist das Nichtsein im Leben und das Dasein in Gott.

15. Sie ist das Aufheben des Vorhangs der Geheimnisse Gottes.

16. Sie ist das Erléstsein vom Ich und das Vereintsein mit dem Du.
17. Sie ist das Nichtsein, das alles Dasein umschlieBt.

18. Sie ist das Sichselbstbeschauen der Seele im Spiegel der gottlichen
Liebe.

R =GOk W N
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20.
21.
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Sie ist das Schweigen der Verginglichkeit und das Reden der Ewig-
keit im Menschen.

Sie ist das Sterben, welches das ewige Leben in sich tragt.

Sie ist das Empfinden des Erléstseins vom Dasein und vom Nichtsein.
Zu der Frage: ,,Wer ist der wahre Sufi oder der wahre Mystiker?" gebe

ich meinerseits die folgenden Antworten:

1.

©® o

10.
11,
12,
13.
14,
15.
16.
17.
18.

19.
20.

Der Sufi ist derjenige, der sich seiner Nichtgebundenheit an Raum und
Zeit bewuBit geworden ist.

Der Sufi ist der, welcher sich selbst gefunden, erkannt und erldst hat.
Der Sufi ist der, fiir den Tod und Leben, Leid und Freude das Gleiche
geworden sind.

Der Sufi ist der, der von der Erkenntnis der Einheit berauscht, in der
Ewigkeit ausruht.

Der Sufi ist der, der jenseits des Denkens, des Fiihlens und des
Wollens steht.

Der Sufi ist der, der sich in allem und alles in sich sieht.

Der Sufi ist die sprudelnde Quelle der All-Liebe.

Der Sufi ist der, der in jedem Wesen das Géttliche schauen kann.

Der Sufi ist der, der sein Paradies und seine Hélle in sich selbst ge-
funden hat.

Der Sufi ist der, der gelernt hat, seine Siinden und Leiden als Leiter
zum Emporsteigen zu gebrauchen.

Der Sufi ist der, der sich von den Ketten der Ichheit und Duheit be-
freit hat,

Der Sufi ist der, der auf seine eigene Erlésung verzichtet, denn auch
das ist Selbstsucht.

Der Sufi ist der, der seinen Geist von der Aufopferung ernihrt.

Der Sufi ist der, der unter den haBerfiillten Menschen ohne HaB} lebt.
Der Sufi ist der, der inmitten des Ungliicks sich gliicklich fiihlen kann.
Der Sufi ist der, der in jedem Atom einen Sonnenlogos sieht.

Der Sufi ist der, der in allem Geschehen das Offenbarwerden der Liebe,
Weisheit und Gerechtigkeit Gottes wahrnimmt.

Der Sufi ist der, der den endgiiltigen Sieg iiber seine niedere Natur
gewonnen hat.

Der Sufi ist der, der sich seiner Gotteskindschaft bewuBt geworden ist.
Der Sufi ist der, der von der Nichterkenntnis zur Erkenntnis, von der
Finsternis zum Licht und von der Sterblichkeit zur Unsterblichkeit ge-
langt ist.
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21. Der Sufi ist der, dessen Gedanken, Worte und Taten gottlich und eins
geworden sind.

Nun will ich aus den Biographien einiger bekannter Mystiker des Islams
die wichtigsten Erlebnisse und die mystischen Spriiche zur Darstellung
bringen:

Ich habe hierfiir das Buch: wTazkirat-ul-Auwlia" {Biographien der
Heiligen) von Scheik Farid ud Din Attar, einem der bekannntesten per-
sischen Mystiker und Dichter, der im Jahre 627 (1230 n. Ch.) gestorben
ist, als Quelle benutzt.

In meiner freien Uebertragung habe ich viele Erzihlungen, die fiir den
heutigen Menschen unfaBSbar sind, weggelassen, und dafir einige andere
Ueberlieferungen und Erlduterungen hinzugefiigt.

Mégen diese Zeilen dem Leser Heil und Segen bringen!

1. IMAM DJA'FAR SSADEK
(¢eboren im Jahre 80 H. — 699—700 . Ch.
und gestorben im Jahre 148 H. — 765 n, Ch.}

Djafar-ibn-Mohammed war der sechste Imam der Schiiten. Sadek ist
sein Beiname und bedeutet |, der Wahrhaftige”. Fr stammt aus der Familie
des heiligen Propheten und hatte das Wissen und die Wiirde seines GroB-
vaters Ali geerbt. Man nannte ihn den Schatzmeister der Geheimnisse Gottes.

Er war der einzige in der Nachfolgerschaft Mohammeds, der ein groBes
tiefes Wissen iiber die Esoterik oder Geheimwissenschaft des Islams besaB.
Doch er fand unter seinen Zeitgenossen und auch unter den groflen gelehrten
Theologen seiner Zeit wenige Menschen, denen er dieses csoterische Wissen
iibertragen konnte. Er sagte einmal, auf seine Brust weisend:

wHier liegt ein kolossales Wissen, ich wiinschte, ich hitte dafiir einen
Triger gefunden." FEr sagte auch ein anderes Mal folgendes: ,,0, mein
Sohn, strebe vorwirts im Studium der Geheimwissenschaft, denn ihre Fruchi-
barkeit ist viel gréBer, als du denkst. O, mein Sohn, der du die duBerliche
Wissenschaft lernst und die Geheimwissenschaft verlaBt, du wirst dein Leben
verlieren, ohne daB du es weiBt. Wisse aber, daB diese Geheimwissenschaft
etwas ist, das Gott schenkt und nicht etwas, das man gewinnt. Aber Allah
schenkt sie dem, der danach richtig strebt.”

Er war der Meister aller Mystiker seiner Zeit. Alle hatten Vertrauen
zu ihm. Er war fiir sie die einzige Autoritit. Er war ohnegleichen in der
Auslegung der Symbole und der Geheimnisse des Korans. Von ihm haben
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die groBen Mystiker der Zeit ihr Wissen und ihre Inspiration und Erleuch-
tung empfangen. Obgleich er sich nicht in die Politik mischte, hatten doch
die Khalifen gegen ihn Bedenken, weil er direkt aus der Familie des heiligen
Propheten stammte und groBe Verehrung des Volkes besal.

Man erzihlt, daB eines Abends der Khalif Mansur seinen Minister aui-
gefordert habe, Djafar Sadek vor ihn zu bringen, da er ihn tdten lassen
wollte. Der Minister sagte: ,,0 Khalif, Sadek hat die Welt verlassen, er
sitzt an einem Ort, weit fort von allen Menschen und lebt nur im Gebet
zu Allah. Er verursacht dem Khalifen keinen Schaden. Was kénnte sein
Tod fitr Nutzen bringen?"

Der Khalif weigerte sich, seinen Befehl zuriickzunehmen, und der Vezir
ging nun, um Sadek zu holen, Als er sich entfernt hatte, befahl der Khalif
seinen Dienern, Sadek in dem Augenblick zu téten, in dem der Khalif beim
Hereinkommen Sadeks den Turban beriithren wiirde, Als nun der Vezir und
Sadek eintraten, erhob sich plétzlich Mansur, eilte auf Sadek zu und bat
ihn, aul seinem Thron Platz zu nehmen. Er selbst kniete vor ihm nieder
und fragte ihn nach seinen Wiinschen. Sadek sprach:

.Ich wiinsche, daB du mich nicht mehr zu dir ruten 1at, aui daf} ich in
Ruhe meinem Gott dienen kann.”

Mansur befahl, ihn mit Ehren nach seinem Haus zu geleiten. Als er
wieder allein war, fragte thn der Vezir: ,,0 Khalif, was ist geschehen?"

Mansur antwortete: ,,Als Sadek eintrat, habe ich eine Vision erlebt, ich
sah neben ihm einen Drachen erscheinen, der mich mit meinem Thron in
seinen Rachen aufnehmen wollte. Ich wulite vor Angst nicht, was ich tun
sollte. Ich habe mich darum von dem Thron entfernt und entschuldigte mich.”

Eines Tages rief Sadek seine Sklaven zu sich und sprach zu ihnen:
.Kommt, versprechen wir einander, daB derjenige, der am Gerichtstag ge-
rettet sein wird, dem anderen helfen wolle.”

Die Sklaven antworteten: ,,0 Enkel des Propheten! Du bedarist ja
unserer Hilfe nicht, denn dein Grofivater wird der Erléser aller Menschen
werden.”

Er aber sprach: ,Ich schime mich meiner Taten und weiBl nicht, wie
ich meinem GrofBivater ins Antlitz schauen werde.”

So haben alle wahrhaften Mystiker und Diener Gottes ihre Sklaven
und Diener behandelt.

Eines Tages, als einer seiner Sklaven nach dem Abendmahl warmes
Wasser brachte, um die Héande zu waschen, war das Wasser zu heif}, so dafl
seine Finger schmerzten und er sie schnell zuriick nahm. Der Sklave war
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beschimt und erschiittert. Er bat um Vergebung seiner Schuld, indem er
einen Vers des Korans aussprach, welcher lautet:

»Allah liebt diejenigen, die ihren Aerger hinunterschlucken und die-
jenigen, die den Menschen vergeben und diejenigen, die freigebig sind!”

Kaum hatte der Sklave den ersten Teil des Verses gesprochen, so sagte
Sadek: ,Ich habe keinen Aerger mehr.” Bei dem zweiten Teil sagte Sadek:
+Ich habe dir vergeben.” Und bei dem letzten sagte er: ,Ich habe auch
dich freigegeben.”

Dann dankte Sadek Gott, daB er thm durch diesen kleinen Schmerz die
Gelegenheit geschenkt hatte, eine Tat der Freigebigkeit auszuiiben.

Man sagte ihm: ,,Du hast alle Tugenden und die innere Herrlichkeit, du
bist das Augenlicht der Familie des Propheten, aber du bist zu stolz.”

Sadek antwortete: ,Zu stolz bin ich nicht: es ist der Stolz Allahs, der
die Stelle meines Stolzes eingenommen hat, nachdem ich meinen Stolz ver-
lassen habe.”

Eines Tages fragte Sadek Abu Haniia, einen der gelehrtesten Theologen
seiner Zeit: ,\Wer ist ein Weiser?"" Abu Hanifa sagte: ,Der ist ein Weiser,
der zwischen Gutem und Bésem unterscheiden kann.”

Sadek entgegnete: ,Diese Unterscheidung besitzen auch die Tiere.”
Darauf fragte Abu Hanifa: ,Wer wire wohl nach deiner Meinung der
Weiseste?” Sadek sagte: ,Derjenige ist weise, der zwischen zwei Guten
und auch zwei Bésen unterscheiden kann, damit er von zwei Guten das
Beste und von zwei Bésen das Geringste auswihlen kann.”

Ein Mann hatte auf der StraBe einen Geldbeutel verloren und behauptete,
daBl Sadek ihn aufgenommen habe, denn er kannte ihn nicht. Sadek fragte
ihn, welche Summe sich in dem Beutel befunden habe. ,,Tausend Drachmen",
gab der Mann an. Sadek nahm ihn mit nach Haus und gab ihm diese Summe.
Nach einigen Tagen fand der Mann das verlorene Geld wieder. Beschimt
brachte er die tausend Drachmen zuriick. Doch Sadek entgegenete ihm:
+Was wir, Kinder der Familie des Propheten einmal gegeben haben, nehmen
wir niemals zuriick.”

Man fragte ihn, wer besser sei, ein duldsamer armer, oder ein dankbarer,
reicher Mann., Er sagte: ,Der duldsame, arme Mann ist besser, weil das
Herz des reichen Mannes bei seinem Geldbeutel ist, das Herz des armen
Mannes aber bei Gott.”

Einige seiner Spriiche sind folgende: )

1. Der Fromme ist derjenige, der bei seiner niederen Natur steht; ein

Mystiker ist der, der bei seinem Gott steht.



10.

11.

12,

13.

14.

15.
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Wer fiir sich selbst gegen seine niedere Natur ankdmpit, erreicht okkulte
Krifte; wer aber fiir Gott gegen sich selbst kimpit, der erreicht Gott.
Inspiration ist eine der Eigenschaften der Eingeweihten, aber die
Beweisfiihrung ohne Inspiration ist das Zeichen der Fortgejagten.
Die sinnliche Liebe ist eine gbttliche Torheit, welche weder zu tadeln,
noch zu loben ist.
Das Geheimnis der inneren Schau wurde mir dann zuteil, als man mich
als Toren bezeichnet hatte.
Es ist ein Gliick fiir den Menschen, wenn sein Feind weise ist.
Vermeide die Gesellschaft der folgenden fiinf Personen:
1. des Liigners, denn du wirst immer betrogen werden.
2. des Geizhalses. denn in wichten Augenblicken wird er dich vergessen.
3. des Dummen, denn wenn dieser deinen Vorteil will, wird es dein

Nachteil sein.
4. des Untreuen, denn er wird dich in der Not verlassen.
5. des Ehrlosen, denn er wird dich fiir ein Stiick Brot verkaufen.
Gott hat auf Erden ein Paradies und eine Hélle. Das Paradies ist dort,
wo du deine Arbeit im Namen Gottes erfiillst, und die Hblle ist dort,
wo du die Arbeit Gottes itbernimmst und sie nicht erfiillst.
Wer kein Geheimnis verborgen halten kann, ist gefihrlich.
Das menschliche Wesen ist eine Substanz, deren Ursprung die Gottheit
ist. Wenn diese géttliche Substanz im Menschen verloren geht, befindet
sie sich in Gott, und wenn sie in Gott verborgen bleibt, offenbart sie
sich im Menschen.
Die Seelen wohnen nach dem Tod in feineren Kérpern, die ihren irdi-
schen Kérpern dhnlich sind.
Wenn Gott die Seelen zuriickruft, wandern sie in Hiillen, die wie ihre
Hiillen auf Erden sind, und sie essen und trinken dort wie hier.
Die Seelen im Paradies befinden sich in ihren kérperlichen Formen wie
auf der Erde, so daB, wenn du eine siehst, du sagen wirst, dies ist
soundso.
Die Siinde, welche mit Furcht beginnt und mit Entschuldigung endet,
bringt den Menschen niher zu Gott.
Auf die Frage, wie Mohammed iiberzeugt wurde, daBl all das was Gott
ihm eingegeben habe, nicht vom Satan sei, hat er geantwortet:

wWenn Gott einen Menschen zu seinem Botschafter macht, gibt er
ihm zuerst Ruhe (Saskinet, hebridisch Ssakinah, der erste Offenbarungs-
schleier des Absoluten, der erste Sephiroth) und Festigkeit im Glauben.
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Dann nimmt dieser Mensch alles wahr, was von Gott zu ihm kommt, so
als sihe er es mit seinen leiblichen Augen.

16. Wiederum aui die Frage: . Wie erkennen die Propheten, daf sie Pro-
pheten sind?" hat er geantwortet:

,Indem der Schleier des Zweifels von ihrem Herzen genommen
wird.”

17. Aui die Frage: ,Wie kann ein Imam, ein Nachfolger Mohammeds, die
Geschehnisse auf der Erde weissagen, indem er zu Hause sitzt?” hat er
geantwortet:

,Gott hat Seinem Propheten fiini Scelen gegeben, das sind die
folgenden:
1. die tierische Seele, mit welcher er sich bewegt.

die Herzseele, mit welcher er strebt und kampit.

die Leidenschaitsseele, mit welcher er iBt, trinkt und lebt.

die Glaubensseele, mit welcher er tiberzeugen und richten wird.

die heilige Seele, mit welcher er die Prophetschaft trdgt. Beim Tode

schlummern dic vier ersten Seelen, oder sie ldsen sich auf, die fiinfte

G N

aber, die weder schlummern, noch verloschen kann und die keine
Selbstsucht kennt, geht in den Imam iiber, und mit ihrer Hilfe wird
er aller Geschehnisse bewufit, wie der Prophet selbst.

2. OWEISS KARANI AUS JAMAN.

Eins der Geheimnisse des Lebens Mohammads war seine innere Ver-
bindung mit einem unbekannten Manne, der nie Mohammad gesehen hatte
und der tausende von Kilometern entfernt in Jaman lebte. Er hief Oweifl
Karani. Die seelisch-geistige Verbindung blieb auch fir die Jiinger und die
Khalifen Muhammads ein ungelostes Ritsel. '

Mohammad wendete manchmal sein Antlitz der Gegend von Jaman zu
vnd sprach: . Wahrlich, ich atme den géttlichen Odem aus Jaman'. Er wies
bei diesen Worten auf besagten Oweill.

Beim Sterben hatte man Mohamad gefragt: ,\Wem sollen wir deinen
Mantel geben?" Er hatte geantwortet: ,Gebt ihn dem Oweif} Karani’'. Dies
hat die Familie des heiligen Propheten und die Jiinger in Erstaunen versetzt,
aber sie konnten nicht anders, als ihm gehorchen.

Nach seinem Tode, als Omar und Ali nach der Stadt Kufa kameh, ging
Omar in dic Moschee, und nach seiner Predigt fragte er die Gliubigen, ob
einige Leute aus Jaman dort wiaren? Mehrere standen aul und sagten: wJa'.
Er fragtc sie nach OweiB. Sie sagten. dafl sie ihn nicht kennten. Er
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erwiderte ihnen, daB Mohammad zu ihm von Oweill gesprochen habe, und
der Prophet Gottes konne nicht die Unwahrheit gesagt haben. Einer von
ihnen gab nun zu, dafl er Oweif} kenne, aber dieser ein so unwiirdiger Mann
sei, dall es sich nicht lohne, seinen Namen auszusprechen, denn er sei ein
dummer Tor und wild, und er verkehre nicht mit den Menschen. Omar sagte
darauf: ,Ich verlange nach ihm, wo befindet er sich jetzt?" Sie teilten ihm
mit, daB er in der Wiiste von Wadi Oranat sei, wo er ihre Kamele hiite, wofiir
sie ihm sein Brot giben. Sie erzihlten weiter, dal er nicht in die Stiadte
komme, mit niemandem spreche und nicht esse, was die anderen essen; er
kenne keine Sorge und keine Freude; wenn die Menschen lachen, weint er,
und wenn sie weinen, lacht er.

Omar sprach: ,,Gerade diesen Mann brauche ich”. Sie gingen hin an
den Ort, an dem sich Oweifl befand und trafen ihn beim Gebet. Als er sein
Gebet beendet hatte, griiite er sie. Omar fragte ihn, wie er heiBe? Er sagte:
sDiener Gottes”. Omar erwiderte: ,,Wir alle sind Diener Gottes, wie aber
ist dein eigener Name?" Er sagte: ,OweiB}’. Darauf forderte ihn Omar
auf: ,,Zeige mir deine rechte Hand”. Er tat es, und Omar fand darin das
weile Merkmal, von dem Mohammad gesprochen hatte. Er kiifite seine
Hand und iibergab ihm den Mantel von Mohammad. Darauf bat Omar ihn,
fir ihn zu beten. OweiB entgegnete: ,Ich bete jeden Tag fiir alle Glaubigen,
und ich kann dich nicht vorziehen. Wenn du bis zum letzten Atemzug deines
Lebens ein wahrer Gliubiger bleibst, so wird mein Gebet auch dich er-
reichen”,

Omar bat ithn um eine Weisung. Oweil} antwortete: ,,0 Omar, kennst
du Gott?" |, Ja" antwortete dieser. ,Dann ist es besser fiir dich, niemand
anderen zu kennen.” , Fiige noch eine Weisung hinzu." , Kennt dich Gott?"
.Ja." ,Dann ist es besser fiir dich, dal dich niemand anderes kennt.”

Nachdem seine Landsleute erfahren hatten, daB} er so von Mohammad
gelobt worden war, erwiesen sie ihm Ehrfurcht und grofle Achtung. Aber
er konnte das nicht dulden und fioh heimlich nach Kufa. Er lebte dort in
der Einsamkeit und Verborgenheit. AuBler Harim-ibn-Hayjan, einem
Mystiker, ist ihm niemand begegnet. Und zwischen diesen beiden hat folgen-
des Gesprich stattgefunden:

Harim: ,Sei gegriit, o OweiB."

Oweil}: ,,Sei auch du gegriit, o Harim-ibn-Hayjan.”

Harim: ,,Woher weilt du meinen Namen, und wie hast du mich erkanat, da
du mich nie zuvor gesehen hast?"
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Oweifl: ,,Der allwissende Gott hat es mir verkiindet, und meine Seele hat
deine Seele erkannt, denn die Seelen der Glaubigen kennen ein-
ander.”

Harim: ,Lies mir einen Vers aus dem Koran vor."

Oweil: | Ich flehe zu Allah, wegen der Versuchung des verjagten Satans.”
Er weinte dabei und las noch den folgenden Vers: ,Ich habe die
Menschen und die verborgenen Wesenheiten erschaffen, damit sie
mich erkennen. Ich habe den Himmel, die Erde und was sich
zwischen beiden befindet nicht umsonst und aus Lust erschaffen,
aber die meisten Menschen wissen es nicht.”

Er fragte dann: ,,0, Sohn von Hayjan, welche Absicht hat dich
zu mir gefithrt?"

Harim: ,Damit ich mich mit dir befreunde und die Ruhe genieBe.”

Oweifl: ,Ich kenne niemanden, der Gott erkannt hat und noch mit jemand
anderem verkehren und sich befreunden kann.”

Harim: | Bitte, gib mir eine Unterweisung."

Oweil: ,,Wenn du schléafst, glaube, dafl der Tod unter deinem Kopfkissen
liegt, und wenn du aufstehst, stelle ithn dir vor deine Augen.” —

Man fragte ihn, wie es ihm gehe? Er sagte: ,,Wie kann es jemandem
gehen, der, wenn er am Morgen auisteht, nicht weiB, ob er bis zum Abend
leben wird?"

Man erzihlt von ihm, daB er, nachdem er einmal drei Tage lang nichts
zu essen hatte, am vierten Tag auf der StraBe ein Goldstiick fand. Er sagte
zu sich, dafB8 es sicher jemand verloren habe, und nahm es nicht. Er wollte
etwas Gras abpiliicken, um es zu essen, da sah er ein Schaf auf sich zu-
kommen, das in seinem Maul ein frischgebackenes Brot hielt, Er dachte,
das hat es vielleicht von jemand geraubt. Er wollte weitergehen, als das
Schaf zu ihm sprach: ,Ich bin der Diener dessen, dessen Diener du bist.
Nimm diese Speise Gottes aus der Hand seines Dieners”.

Als er seine Hand ausstreckte, um das Brot zu nehmen, fand er es schon
in seine Hand gelegt, und das Schaf war verschwunden.

Aus seinen Ausspriichen:

1. Wer Gott kennt, dem bleibt nichts verborgen.

2. Sorge um dein Herz, daf} niemand hineintritt, auBer Gott.

3. Ich habe die Erhabenheit gesucht und fand sie in Demut. Ich habe nach
der Herrschaft gesucht und fand sie in dem Fihrertum der Menschen.
Ich habe nach dem Stolz gesucht und fand ihn in der Armut. Ich habe
nach dem Abstammungsruhm gesucht und fand ihn in der Tugend. Ich
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habe nach der Ehre gesucht, und fand sie in der Geniigsamkeit. Ich habe
nach der Ruhe gesucht, und fand sie in der Entsagung. /

3. MALEKE DINAR.

Sein Vater Dinar war ein Sklave. Obgleich Sohn eines Sklaven, war er
ifrei und bediirinislos in beiden Welten.

Der Grund seiner Buie und Umkehr war dies, daB er in der Jugend
sehr schén und reich war und trotzdem sehr habgierig.

Er wohnte in Damaskus und wiinschte, daB man ihm dort die Verwaltung
der Moschee Djamee iiberlasse, denn diese Moschee besaB viele Giiter und
Stiftungen.

Er kam in die Moschee und betete ein ganzes Jahr lang am Tage, so daB
alle Besucher ihn im Gebet fanden, am Abend aber ging er dem Vergniigen
nach, Er war ein Heuchler, ein Scheinheiliger. Eines Abends, als er sich
in einem Lustlokal aufhielt und {ibernachtete, wurde er plétzlich wach. In
der Stille der Nacht hérte er, wihrend seine Kameraden schliefen, aus der
Harfe, die vor ihm lag, eine Stimme erténen, welche sagte: ,,0 Malek, was
fehlt dir, daB du nicht BuBe tust und umkehrst?"

Er war erschiittert und tief ergriffen, Er verlieB sofort das Lokal und
beschloB, niemals wieder dies Lokal aufzusuchen. Er kehrte in die Moschee
zurick und wie vom Blitz getroffen, suchte er in ihrem Heiligtum seine
Zuflucht. Er sagte dann zu sich selber: ,Seit einem Jahr bete ich so mit
Falschheit und Betrug zu Gott, ich muB mich schimen. Ich will nunmehr
mit Ehrfurcht und Treue Gott anbeten. Wenn man mir auch das Ver-
waltungsamt der Moschee anbietet, so werde ich es nicht annehmen.

Er hat seinen EntschluBl auch ausgefiithrt und zum ersten Male betete er
in jener Nacht von ganzem Herzen und von ganzer Seele zu Gott.

Als am nichsten Tage die Gliubigen in die Moschee kamen, erklirten
einige, der Verwalter habe seine Pflichten vernachlissigt, und es miisse ein
anderer fiir dieses Amt bestimmt werden. Alle wihlten einstimmig Malek,
und sie kamen zu thm, um ihm dies mitzuteilen.

Als Malek dies hérte, kniete er vor dem Altar zu Boden und sprach:
+O Gott! Ein ganzes Jahr lang habe ich Dich aus Falschheit angebetet, und
niemand hat nach mir gefragt. Jetzt, nachdem ich Dich nur wahrend einer
Nacht von Herzen angebetet habe, schickst Du mir zwanzig Méinner, die mir
dieses Amt anvertrauen wollen. Ich schwére bei Deiner Herrlichkeit, daB
ich es nicht annchmen werde!"
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Nachdem er dies gesagt hatte, verliei er die Moschee und ergab sich
dem Asketentum, der Entsagung und der Einsamkeit. Er hat mit schweren
Versuchungen und Verlockungen zu kiampfen gehabt, aber sein Wille und
seine Sehnsucht nach dem Géttlichen waren viel stirker, und er hat alles
tiberwunden und besiegt.

Er kam nach Basrah, wo er ein bekannter Mystiker wurde. In Basrah
war ein reicher Mann gestorben, der als einzige Erbin seine Tochter hinter-
lassen hatte. Sie war sehr schén und fromm. Sie ging zu Thabit Jemani
und bat ihn, er mége Malek auffordern, sie zu heiraten.

Thabit sprach mit Malek daritber und erhielt diese Antwort: ,,Du weiit
schon, daB gemdfl der Vorschriften des Islams, wer sich dreimal von einer
Frau scheiden 14Bt, dieselbe nicht wieder heiraten kann.

Ich habe die irdische Welt dreimal von mir scheiden lassen, und dieses
reiche Weib gehort auch zu dieser Welt, darum kann ich sie nicht heiraten."

Er hat aber spiter ein armes Weib geheiratet. Man erzihlt, daB Malek
in der Zeit seiner Askese, jahrelang nichts anderes zu essen hatte, als zwei
kleine Brote tiglich. Einmal wurde er krank und wiinschte, etwas Fleisch
zu essen. Zehn Tage lang duldete er, schlieBlich ging er zu einem Fleischer
und kaufte ein Stiick Fleisch. Der Fleischer war dariiber erstaunt, er schickte
ihm einen Knaben nach, um zu erfahren, was Malek mit dem Fleisch machen
wiirde. Der Knabe kam zuriick und erzidhlte, Malek habe sich an einen
einsamen Platz begeben, dort das Fleisch aus der Tasche hervorgeholt,
daran gerochen und gesagt: O mein Ich, mehr als dieses Riechen kannst du
nicht bekommen". Dann habe er das Fleisch einem Bettler gegeben.

Er sagte 6fter zu sich selbst: ,,0 mein Ich, denke nicht, da ich aus
Feindschaft gegen dich so handle, sondern weil ich wei}, daBl diese Qual
nicht lange dauern wird, denn dies alles ist verganglich; aber, wenn du noch
ein paar Tage duldest, wirst du Giiter erlangen, die nicht verganglich sind.”

Er blieb oft die ganze Nacht iiber wach und betete. Einmal sagte zu
ihm sein Téchterchen: ,Vater, schlafe doch einen Augenblick”. Er ant-
wortete: ,,0 mein Seelchen, ich habe Angst, daB8 die Gnade Gottes vorbei-
geht und mich im Schlafe findet",

Man fragte ihn: ,,\Wie geht es dir?" Er sagte: ,Ich esse das Brot Gottes
und diene dem Satan, meinem niederen Ich, das in meiner eigenen Brust
wohnt,

Eines Tages rief ihn eine Frau an: ,,0 Heuchler". ~Ja", sagte er, ,seit
zwanzig Jahren hat mich niemand mit meinem richtigen Namen gerufen: du
hast mich richtig erkannt".
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Aus seinen Spriichen:

1. Verlasse die Gesellschaft jedes Bruders, jedes Freundes oder jedes Kame-
raden, von dem du keinen spirituellen Nutzen erzielen kannst.

2. Wer nicht die Aussprache mit Gott dem Reden mit Menschen vorzieht,
dessen Wissen ist mangelhaft, dessen Herz ist blind, und dessen Leben ist
verloren.

3. Die beste aller Taten ist die Treue in allen Taten.

4. Gott hat dem Moses gesagt: ,Mache dir Schuhe aus Eisen und einen
Stock aus Eisen, und wandere auf Erden, schauend auf Meine Werke,
suchend nach Meiner Weisheit, und Meine Giite bewundernd, solange bis
diese Schuhe zerrissen und dieser Stock zerbrochen sein wird. Dies alles
bedeutet, daB man geduldig, zufrieden und dankbar sein soll.

5. Wer seine Leidenschaften iiberwindet, auf den verzichtet der Teufel auf
seiner Suche.

6. Ich verstehe nicht, was der Spruch bedeutet, daB, wer vierzig Tage lang
kein Fleisch iBit, seiner Vernunit verlustig geht, denn seit zwanzig Jahren
habe ich kein Fleisch gegessen, und mein Geist ist von Tag zu Tag nur
stirker geworden.

7. Gott hat gesagt: , Denket an Mich und Ich werde an euch denken! Rufet
Mich an, und Ich werde eure Bitte erfiillen!

4. HASSAN BASRI
(geb. 21 H. = 642 n. Ch,, gest. 110 H. — 728 n. Ch.).

Er war einer der beriihmtesten und verehrtesten Mystiker seiner Zeit.
Sohn eines Sklaven, war er doch der erhabenste, freieste und kiihnste unter
den damaligen Fiihrern der Gliubigen. Er war der erste unter den islami-
schen Theologen, der die Willensfreiheit des Menschen gepredigt und ver-
kiindigt hat. Er war im wahren Sinne des Wortes ein Meister der Weisheit,
der Frommigkeit und der Freiheit. Man nannte ihn den im SchoBe der
Gottesbotschaft Erzogenen, den an Freigebigkeit Allgewchnten, die Kaaba
des Wissens und der Tat, die Quintessenz der Tugend und der Sanftmut.

Seine Mutter war eine der Sklavinnen der Omme Salama, der Frau von
Mohammad.

Eines Tages, als er noch ein Kind war und sich neben seiner Mutter im
Hausc des Propheten befand, hatte er aus dem Krug, der fiir Mohammad
bestimmt war, Wasser getrunken. Als Mohammad davon erfuhr, sagte er:
~Wahrlich, durch dieses Wasser wird diesem Kinde soviel von meinem
Wiscen zuteil, als es davon getrunken hat".

MOS{LEMISCHE REVUE
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So geschah es auch, und Hassan wurde der Gelehrteste ailer seiner Zeit-
genossen. In einer Gesellschaft hatte man gesagt: ,Hassan ist heute unser
Herr und der Beste von uns allen", Jemand fragte, wie das méglich wire.
Ein Gelehrter antwortete: nWeil wir alle bediirfen seines Wissens, er aber
bedarf keines Menschen",

Es lebte zu seiner Zeit eine bekannte und sehr verehrte Mystikerin, Rabia
genannt. Hassan schitzte diese fromme und heilige Frau und huldigte ihr
sehr. Er gestand oft, daB er seine iiberstrémenden Eingebungen der In-
spiration dieser Mystikerin verdankte. Er predigte einmal in der Woche,
und wenn er auf das Pult stieg, suchte er nach dicser Mystikerin Rabia.
Wenn sie nicht gegenwirtig war, stieg er herunter und predigte nicht. Man
fragte ihn einmal: , Wenn jene verschleierte alte Frau nicht hier ist, was
fehlt dann uns, daB du nicht predigst?”

Er antwortete: ,,Ich kann den géttlichen Trank, den ich fiir den Ele-
fanten vorbereitet habe, nicht den Ameisen zu trinken geben”, Und als er
einmal in der Predigt ganz hingerissen war, und alle Herzen geriittelt und
erobert hatte, wandte er sich zu Rabia und sprach: ,,0 Verschleierte, dies
alles ist nur durch den Funken deines Herzens in mir geboren'’,

Man fragte ihn: wWo ist der wahre Islam und wo sind die wahren
Moslems zu finden?"

Hassan: ,,Der Islam ist in den Biichern geblieben und die wahren Moslems
liegen unter der Erde."

Damit verurteilte er alle Scheinheiligen und Scheinfrommen seiner Zeit,
darunter auch den Khalifen,

Frage: |, Welches ist die Wurzel der Religion, und was ist das, was die
Religion zum Verderben fithrt?"

Hassan: ,Die Wurzel der Religion ist die Reinheit des Herzens, und. die
Habgier 148t sie verderben,"

Frage: ,Sind unsere Herzen eingeschlafen, o Scheikh, daB deine Worte
nicht auf uns wirken kénnen?”

Hassan: , Es wire gut, wenn sie eingeschlafen wiiren, denn, wenn man den
Schlafenden schiittelt, wacht er auf. Eure Herzen sind aber ganz
tot, und darum wachen sie nicht auf, wenn man sie auch schiittelt.”

Frage: »Einige Menschen kommen in deinen Kreis, um deine Worte zZu
héren und dich dann zu kritisieren."” !

Hassan: ,Ich erwarte nichts von den Menschen, vor deren Zunge auch Gott

selber sich nicht retten kann."
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Der Khalif Omar-ibn-Abdul-Aziz bat ihn, ihm einen Spruch aufzu-
schreiben, iiber den er immer meditieren kénne, Er schrieb ihm auf: ,,Wenn
Gott mit dir ist, o Fithrer der Glaubigen, vor wem hast du dann Angst, und
wenn Gott nicht mit dir ist, auf wen kannst du dann vertrauen?"

Er lebte sehr bescheiden, war sehr demiitig und von jedem Menschen,
den er traf, sagte er zu sich, daB dieser Mensch besser sei, als er selbst.

Eines Tages sah er am Ulfer des Tigris einen Neger mit einer Frau sitzen
und trinken. Er sagte sich wieder, daf} dieser besser sei, als er selbst. Aber
sein niederes Ich, der lavernde Satan in ihm, fliisterte ithm zu, daB ein Neger,
der mit einem fremden Weibe sitze und Wein trinke, nicht besser sein konne,
als er selbst. In diesem Augenblick nahte sich ein Boot dem Ufer und kippte
um, und sieben Personen fielen ins Wasser. Der Neger warf sich ins Wasser
und rettete sechs der Verungliickten. Dann sprach er zu Hassan: ,,Wenn du
besser bist als ich, o Fiihrer der Gléubigen, so rette Du den siebenten! Erfahre,
o Hassan, daB das, was wir trinken, reines Wasser und unsere einzige
Nahrung ist, und dieses Weib ist meine Mutter. Ich wollte dich nur priifen,
ob du die Welt mit deinen duBeren oder inneren Augen siehst”,

Hassan fiel ihm zu FiiBen und bat um Verzeihung und sagte: ,,Bei Gott,
du bist mein Meister! Ich bitte dich, wie du die Ertrinkenden gerettet hast,
so rette auch mich vor meiner niederen Natur, vor meiner Eitelkeit!" Der
Neger segnete ihn und sprach: ,Dein Auge sei sehend!” Erst in diesem
Augenblick wurde Hassan erlsst und erleuchtet.

Er hat nun niemals mehr gesagt, daB er besser sei, als irgendein Mensch,
und sogar, wenn er einen Hund sah, sagte er: ,Bruder! Du bist besser
als ich”.

Diese Geschichte zeigt uns einerseits, da man niemals vor dem Fallen
sicher sein kann. Solange noch keine Versuchung und keine Macht da ist,
glaubt man, alles iiberwunden zu haben,

Andererseits zeigt uns dies, daB man keinen Menschen, wenn er auch
duBlerlich sehr elend und wiirdelos aussieht, verachten darf. Im Reiche
Gottes schitzt und wiirdigt man die Seelen nur nach ihrer inneren Herrlich-
keit, nach dem Reichtum ihrer Herzen an Liebe, Opfermut und Giite.

Hassan hat folgendes erzihlt: wIch habe vier Personen bewundert: einen
Stindigen, einen Betrunkenen, ein Kind und eine Frau,

Eines Tages traf ich einen Siindigen, ich habe ihn scharf getadelt, er aber
sagte: ,,0 Scheikh, tadele nicht so, denn das Ende deines und meines Lebens
ist noch nicht bestimmt. Gott allein weill, wie dein und wie mein Leben
enden wird. Fs ist noch mdglich, daB ich durch BuBe und Reue mich heiligen
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werde und daf8 du durch deinen Hochmut und deine Ueberhebung in Siinden
fallen wirst.”

Ich habe einen Betrunkenen getrotfen, der in den Schmutz gefallen war
und sich nun erhob. Ich sagte zu ihm: ,Befestige deine Schritte, o Arm-
seliger, damit du nicht wieder fallst”. Er antwortete: ,,Hast du mit deinem
Stolz deine Fiife befestigt? Wenn ich falle, so ist ein Betrunkener gefallen,
und ich kann mich schlieBlich waschen, aber du muBt dich in acht nehmen,
nicht zu fallen. Denn wenn du fallst, fallen auch mit dir tausend andere
Menschen!"

Einmal trai ich ein Kind, das eine brennende Kerze in der Hand trug.
Ich fragte es: ,Sage mir, mein Kind, woher kommt das Licht?"" Das Kind
blies darauf, und die Kerze verloschte, und es sprach: ,,Wenn du mjr sagst,
wohin das Licht ging, werde ich dir auch sagen, woher es kam".

Eines Tages kam zu mir eine hiibsche F rau mit unverschleiertem Gesicht
und mit offenen Armen und klagte gegen ihren Mann. Ich habe ihr gesagt:
wErst bedecke dein Gesicht und dann sprich”.  Sie antwortete: ,,O0 Scheikh,
ich bin von der Liebe zu einem Menschen so berauscht, da8 ich meine Ver-
nunft verloren habe, und meine Augen sehen nichts als ihn, aber du be-
hauptest, daB du Gott liebst — wie kannst du dann iiberhaupt mein Gesicht
beachten ?"

Aus seinen Spriichen:

1. Es gibt zwei Arten von Geduld: Geduld vor den Leiden und Geduld vor
den Dinden, die uns verboten sind, D.h. Geduld im Ertragen und
Geduld im Entsagen,

2. Geduld aus der Furcht vor der Hélle ist Elend, und Geduld aus der
Hoffnung auf das Paradies ist Habgier.

3. Man muB ein Wissen haben, das niitzlich ist, eine Titigkeit, die vom
Herzen aus geleitet wird, und eine Geniigsamkeit, die nicht aus Geiz
oder Faulheit, sondern aus der Entsagung entsprieft. :

4. Der Verkehr mit den schlechten Menschen macht den Menschen zaghaft
und miftrauisch gegen die guten.

5. Die Vollkommenheit ist dies, daB du in dir kein Stiiubchen von Feind.
schaft findest.

6. Das Paradies gewinnt man nicht mit soviel Taten, sondern mit soviel
guten Absichten, die hinter jenen Taten sind. ,

7. Jedes Wort, das nicht aus der Weisheit entspringt, ist ein Schaden, und
jedes Schweigen, das nicht auf Ueberlegung begriindet ist, ist nur Nach-
lassigkeit.
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8. Wer geniigsam lebt, wird bediirinislos. Wer sich von den bosen Men-
schen zuriickhalt, bleibt in Sicherheit. Wer seine Leidenschaften iiber-
windet, wird befreit. Wer den Neid verldBit, dem wird die Liebe offen-
bar, und wenn er in der Liebe verharrt, wird er das ewige Gliick ge-
nieflen. '

9. Die Ménner des Herzens (Mystiker) bleiben solange schweigsam, bis ihr
Herz zu reden beginnt; dann gebrauchen sie ihre Zunge als Dolmetscher
ihres Herzens.

10. Die wiirdigste aller Taten ist die Andacht und die Entsagung.

11. Der weltliche Mensch wird immer drei Arten von Sehnsucht und von
Leid beim Tode haben: daB er nicht satt war mit all’ dem, was er ge-
sammelt hat, daf er nicht erreicht hat, was er erhofit hatte, und daB er
keinen Vorrat gesammelt hat fiir den Weg, der er vor sich hat.

12. Wer Gott erkannt hat, wird ihn lieben, und wer die Welt erkannt hat,
wird sie hassen.

13. Kein Tier auf der Erde ist schwieriger zu ziigeln, als dein niederes Ich.

14. Herr Gott, Du hast mir Giite geschenkt, und ich habe Dir nicht gedankt,
Du hast mir Leid gegeben und ich habe es nicht ertragen. Fiir meine
Undankbarkeit hast Du Deine Giite nicht von mir zurtickgenommen, und
wegen meines Nichtertragens des Leides hast Du mein Leid nicht ver-
ewigi. Herr Gott! von Dir kann nichts anderes kommen, als Gnade!

DIE GRUNDBEGRIFFE DES ISLAMISCHEN GESETZES
VON M. T. AHMAD. '

H AN kann die Menschen, was ihr Verhalten zum Islam betrifft, in drei
M Gruppen einteilen. Die erste sieht im Islam dje Religion der Natur
und ihrer ewigen Gesetze. Die zweite vertritt die Meinung, daB der Islam -
einst eine gute, forderliche Religion war, aber fiir uns heute sei sie veraltet
und unmodern geworden. Die dritle Gruppe betrachtet den Islam als den
Feind ihres eigenen Glaubens. Innerhalb der ersten Gruppe treffen wir nur
Moslems an oder solche Andersgliubige, die den Islam griindlich studiert
haben und in seine Lehre eingedrungen sind, z. B. Goethe, Carlyle, Gibbon,
Bernard Shaw usw. Und ich méchte zum Ausdruck bringen, daB diejenigen
Menschen, welche im Islam den einzig richtigen Weg zur Rettung von
unserem heutigen Elend sehen urnd sich an diesen Weg halten, meines Er-
achtens Moslems sind, mit welcher Religion sie auch immer in den stazt.
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lichen Registern ihres Landes verzeichnet sein mégen. Wenn ich solches
behaupte, so stiitze ich mich auf die folgenden Worte des heiligen Qurans:

Sicherlich, die da glauben, und die Juden, und die Christen, und die
Sabder, wer an Allah glaubt und an den jiingsten Tag, und das Rechte tut,
die haben ihren Lohn bei ihrem Herrn, und Furcht kommt nicht iiber sie, und
nicht werden sie traurig sein. 2: 62, 5 69.

Wer das Rechte tut, sei es Mann oder Weib, und er ist glaubig, den
wollen Wir lebendig machen zu einem guten Leben und wollen ihn belohnen
fiir seine besten Werke. 16: 97,

Auf daB Er aus seiner Huld jene belohnt, die da glaubten und das
Rechte taten. 30: 45.

Und weder euer Gut noch eure Kinder sind das, was euch Uns nahe-
bringen soll. Nur diejenigen, welche glauben und das Rechte tun, die sollen
doppelten Lohn fiir das, was sie taten, erhalten und sollen in den Séllern
(im Paradies) sicher sein. 34: 37.

Soviel iiber die erste der drei vorgenannten Gruppen.

In die zweite Gruppe gehéren nicht nur Andersglidubige, sondern auch
zahlreiche Moslems, solche némlich, welche den Islam in seiner eigentlichen
Bedeutung iiberhaupt nicht kennen, sondern irregefiihrt sind durch jene
neuen Bewegungen, die gleiche Rechte fiir alle fordern, wie den Kommu-
nismus. Doch ist zu beriicksichtigen, daB diejenigen Muslime, die in diese
Gruppe gehéren, meist junge Menschen sind, und daB sie im Grunde keine
Schuld trifft, wenn sie so denken, weil unsere religiosen Fithrer es vielfach
versiumt haben, uns den Islam als jene gottliche Gnade verstehen zu lehren,
die er ist, sondern so mancher — man mufl wohl sagen Verfiihrer hat
ihn eher als eine Verdammnis erscheinen lassen. In die dritte Gruppe
gehdren alle die Angehérigen anderer Religionen, die den mittelalterlichen
Geist nicht los werden kénnen, der den Islam von jeher in den schwirzesten
Farben sah. Das hat noch unlingst Bernard Shaw bei seinem Aufenthalt in
Bombay betont,

Ich werde nun versuchen, dem Leser aus dem Quran selbst die Unter-
lagen zu erschlieBen, damit er aus eigenem Urteil die beiden Fragen priifen
kann: Erstens: Ist der Islam eine veraltete, unmoderne Religion oder nicht?
Und zweitens: Ist der Islam anderen Religionen feindlich? Ich meine aber,
wir miissen zwischen Vernunftreligionen und dogmatischen Religionen unter-
scheiden. Und wenn eine dogmatische Religion nicht unmodern ist, dann
kann wohl auch eine auf Vernunft gegriindete es nicht sein. Denn sie stiitzt
sich auf die ewigen Wahrheiten, die jeder Nation und jedem Zeitalter von
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Bedeutung sind und also auch dem gegenwirtigen. Und nur darum kann
eine solche Religion die Fiihrerschaft in der Welt fiir sich in Anspruch
nehmen, weil sie sich fiir alle Volker und fiir alle Zeiten giiltig und ver-
bindlich weif.

Der Islam will die Menschheit auf allen jhren Wegen fiihren. Das geht
aus dem Quran selbst hervor. Dort heifit es: +Dies Buch, daran ist kein
Zweifel, ist ein Fiihrer fiir die, die Schutz (gegen das Bése) suchen” (2,2}

Und er stiitzt sich zu diesem Ziele allenthalben auf den gesunden
Menschenverstand. In welchem Grade der Islam an die Vernunft des
Menschen appelliert, das zeigt sich in folgenden charakteristischen Ausrufen.
mit denen er den Leser immer wieder aufriittelt:

a) Denkt ihr denn nicht nach?

b) Versteht ihr denn nicht?

c) Habt ihr kein Urteil?

d) Hierin sind Winke fiir Menschen, die nachdenken.
) Hierin sind Winke ffir Menschen, die verstehen.

Es ist die Stimme Gottes selbst, der uns mit solchen Worten zur Ver-
nunft mahnt, und daB wir alles, was wir glauben oder tun, nur auf Ver-
stdndnis bauen, nur mit guter Begriindung tun sollen. Denn Gott will keinen
blinden Gehorsam gegeniiber Dogmen, sondern er verlangt vom Menschen
Ueberlegung bei jeder Sache. Und besitzen wir die nicht, dann vergleicht
er uns mit Tieren. Es heiBt 2,171:

Und das Gleichnis fiir die Menschen, die nicht glauben, ist das Bild
eines Mannes, der jemanden ruft, der nicht mehr hort als ein Reh und seinen
Schrei; taub, stumm und blind, so verstehen sie nicht!

Und weiter 7,179:

Sie haben Herzen, mit denen sie nicht verstehen; sie haben Augen, mit
denen sie nicht sehen, und sie haben Ohren, mit denen sie nicht héren: sie
sind wie das Vieh, nein, noch schlimmer, sie sind in einem iiblen Irrtum.

Surah 8, Vers 22 lautet:

Das niedrigste Geschépf in Gottes Augen ist der Taube und der Stumme.
der nicht versteht! — Natiirlich ist nicht der taub und stumm Geborene
gemeint, sondern der, der sich besserer Einsicht verschlieBt und wie ein
Tauber, wie ein Stummer handelt, trotzdem er es nicht ist; das zeigt die
Stelle Sura 25, Vers 44:

Oder denkt ihr, daB viele von ihnen héren und verstehen? Sie sind
geradezu wie Tiere, nein, sie verlaufen sich weitab vom Wege.
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Wir sehen aus alledem, dafB der Heilige Quran bei allem, was er ver-
kiindet, einzig und allein das Rechte und SachgemiBe im Auge hat. Denn
wire es anders, er wiirde uns nicht zur Debatte einladen iiber seine Wahr-
heiten, sondern unseren blinden Gehorsam fordern, Statt dessen gibt er
uns das Recht, seinen Inhalt nachzupriifen und zu sehen, ob er fiir uns
passend ist oder nicht.

Nun wollen wir aber auch untersuchen, inwieweit der Heilige Prophet
selbst in der Praxis und inwieweit seine Nachfolger vom Recht verstandes-
maliger Ueberpriifung Gebrauch gemacht haben,

Muadh wurde von Mohammed zum Gouverneur der Provinz Yemen er-
nannt, und bevor er sich verabschiedete, da fragte ihn der Heilige Prophet:
«Wie willst du denn dort regieren?” Muadh antworlete: «Nach dem Gesetze
des Heiligen Buches." Der Prophet fragte weiter: ,,Und wenn du einmal
keine WegWeisung darin findest, was dann?" Die Antwort lautete: |, Ich
werde nach deinen Anordnungen verfahren!" Aber der Prophet war auch
damit noch nicht zufrieden und fragte noch einmal: ,Und wenn da auch
kein Rat zu finden ist, was dann?" ,Dann befrage ich meine eigene FEin-
sicht!” lautete die Antwort. Da hob der Prophet die Hinde und sprach:
~Gelobt sei Gott, der leitet die Statthalter seiner Apostel, wie ER es wiinscht."

Betrachien wir diese kleine Episode genauer, so finden wir darin be-
reits in vollstandiger Zahl dje Quellen vereinigt, aus denen moslemisches
Recht entspringt und entspringen soll: Es sind dies 1. der Quran, 2. die
Hadis oder Sunnah, 4. h. dje Richtlinien, die der Heilige Prophet durch
seine aullerquranischen Ausspriiche und durch seine Taten gab. 3. Die
eigene Einsicht des denkenden Menschen, unser eigenes Erachten also. Das
Wort Erachten lautet arabisch ,Ijtihad”, und es leitet sich her von dem
Worte ,,Jahada”, das so viel bedeutet wie nach seinem besten Wissen urteilen.

Es ist die Meinung verbreitet, dafl das Ijtihad, das Urteil nach bestem
Wissen und Gewissen, zuerst von den sogenannten vier Imamen, jenen
groBlen Juristen andewandt worden ist, auf deren Arbeit sich das gesamte
muslimische Recht stiitzt, Dies ist jedoch ein Irrtum. Das Ijtihad geht auf
den Heiligen Quran selbst zuriick, und zwar auf jene Stelle Surah 29 Vers
39—41; 69, die da lautet: Und diejenigen, die fiir Uns streben, sie werden
Wir ganz sicherlich auf Unserem Wege fithren. Und Allah ist ganz sicher-
lich mit denen, die Gutes tuen. Und der Mensch wird nur das erreichen,
wonach er strebt: Und seine Strebungen werden bald gesehen und vollauf
belohnt werden. AuBlerdem wird im Kitabul Imara und Mischkat ein Spruch
des Heiligen Propheten dberliefert, welcher zeigt, wie sehr Mohammed
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selbst die Bildung eines eigenen Urteils bei den Seinen begriit und ge-
fordert hat. Der Spruch lautet: Wenn ein Jurist eine Entscheidung fallt,
und er bietet seine beste Urteilskraft auf zu rechtem Verstindnis der Sache,
und er trifft das Richtige, so erhilt er doppelten Lohn; und wenn er eine
Entscheidung fallt, und er bietet seine beste Urteilskrait auf zu rechtem
Verstindnis der Sache, und er verfillt in einen Irrtum, so gdebiihrt ihm
gleichwohl Lohn.

Auch sonst ergibt sich, daB das Ijtihad bereits zu Lebzeiten des Pro-
pheten selbst geiibt worden ist. Und nicht anders haben seine unmittelbaren
Nachfolger getan, wie Sayuti in seinem Buche ,, Tarikh-ul Khulfa" (Geschichte
der Khalifen) im Kapitel iiber Abu Bekr berichtet. Es heifit dort: »Wenn
ein Fall vor Abu Bekr kam, so zog er das Buch Gottes zu Rate. Fand er
dort eine Stelle, auf Grund deren er seine Sache entscheiden konnte, dann
tat er also. Wenn er dergleichen in dem Buche nicht fand, so suchte er
nach einer Sunnah des Heiligen Propheten, die ihm Wegweiser sein konnte,
und entschied nach ihr. Wenn es ihm auch in der Sunnah nicht gelang,
eine Unterlage fiir sein Urteil zu finden, so befragte er die Muslime, ob sie
sich an eine Entscheidung des Heiligen Propheten erinnerten iiber irgend
einen Fall, der #hnlich lag wie der seine. Eine Versammlung trat um ihn
zusammen; und jeder erzihlte, wessen er sich vom Propheten her erinnerte.
Abu Bekr erdffnete die Zusammenkunft mit den Worten: Gelobt sei Gott,
der zwischen uns die gesetzt hat, die sich erinnern, was der Prophet ge-
sprochen hat. Wenn es aber auch so nicht gelang, eine Unterlage zu finden,
die auf den Propheten selbst zuriick ging, dann versammelte er die Minner,
die weise und gut unterrichtet waren und entschied den Fall nach bestem
Wissen im Sinne der Mehrheit.”

Auch von Omar dem GroBen und seinen Nachfolgern wurde bei juri-
stischen Fragen derselbe Weg beschritten, der Weg des Ijtihad. Es durfte
rur nicht geschehen, daB das neu formulierte Gesetz im Gegensatz zum
Quran oder zur Sunnah stand. Zu jener Zeit waren die Prophetengattin
Aischa, ferner Ibn Abbas und Ibn Umar berithmte Mujtahids oder Gesetzes-
interpreten. lhnen folgten spiter andere Lehrer.

Denn weder im Heiligen Quran noch in der Sunnah sind alle Fragen,
welche das Leben aufwirft, ausdriicklich behandelt. Und das Ijtihad ist des-
wegen ein auflerordentlich wichtiger Faktor im Dasein der moslemischen
Volker.

Ehe ich im einzelnen auf dic Methoden des litihad eingehe, mochte
ich cinen kurzen Ueberblick iiber die groBen Juristen und ihre Schulen

'
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voranschicken. Bei dieser Gelegenheit ist ein Wort der Richtigstellung von
Néten. In Europa und auch teilweise in Asien spricht man nidmlich beim
Islam nicht von Schulen sondern von Sekten. Und da muB ich schon sagen,
it scheint, diejenigen, die das Wort Sekte gebrauchen, sind sich gar nicht
im Klaren dariiber, was sie meinen, Unter Sekten innerhalb einer Religion
versteht man namlich die Spaltung jhrer Anhinger in verschiedene Lager in
der Weise, daB sich die Mitglieder jedes Lagers von denen jedes anderen
Lagers nicht nur in den Einzelheiten, sondern auch in den grofen prinzi-
piellen Fragen grundlegend unterscheiden. Ein Beispiel sind die Katholiken
und die Protestanten als unterschiedliche Konfessionen im Christentum oder
die Brahmanen und Pariya im Hinduismus. Aehnliche radikale Abzwei-
gungen gibt es im Islam nicht. Denn bei uns Muslimen ist die Aussonderung
einzelner Zweige oder Schulen nur durch Meinungsverschiedenheiten be-
dingt, welche die Form der gesetzlichen Auslegung betreffen: dagegen be-
steht nur eine Ansicht iiber die Grundprinzipien, namlich die Einheit
Gottes, die Bedeutung des Propheten, die Wahrheit der quranischen Offen-
barung und die Rechtsgiiltigkeit der Hadith. Und nun gehe ich auf den
Kernpunkt ein. Im Islam gibt es vier groBe Schulen. Diese werden nach
dem Namen ihrer Griinder bezeichnet. Die erste Schule wurde von Imam
AbuHanifaim zweiten Jahrhundert nach der Hijra gegriindet. Er wurde
im Jahre 80 (A—H.) in Kufa geboren, wo er sein ganzes Leben verbrachte.
Er war der Schépfer der Qiyas genannten Methode und iibte dieselbe S0
weitgehend, daB seine Schiiler von anderer Seite als Ahl-ur-ra, d. h. als
Unterstiitzer der personlichen Entscheidung (im deutschen sagt man: des
freien richterlichen Ermessens) bezeichnet wurden. Seine Arbeit griindete
sich vornehmlich auf den Heiligen Quran und nur wenig auf die Hadith. Er
war, wie andere Juristen auch, sehr vorsichtig in der Verwendung von Ha-
dith und lieB sie nur dann gelten, wenn er von der Richtigkeit derselben
restlos durchdrungen war. '

Der zweite groBe Jurist hieB Imam Malik. Er wurde im Jahre 93
nach der Hijra zu Medina geboren. Er arbeitete grofien Teils auf der Grund-
lage der Hadith und zog auch Sitte und Gebrauch der Einwohner von Medina
bei seiner Rechtsprechung in Betracht. Befand er sich iiber etwas im Zwei-
fel, so verweigerte er seine Entscheidung und sagte: wIch weiB davon nichts.”
Mauatta, die erste Sammlung der Hadith, ein in seiner Art einzig da-
stehendes Werk, wurde von ihm zusammengestellt.

Imam Schafi, der dritte groBe Jurist, wurde in Palistina geboren
und lebte in Aegypten, wo er im Jahre 204 d. H. starb. Er war der beste
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Qurankenner seiner Zeit und studierte auch die beiden Systeme seiner Vor-
ginger sehr genau. AuBer seiner eigenen Ansicht stiitzte er sich vielfach auf
die Entscheidungen der vorgenannten Gelehrten.

Imam Ahmad ibn Hambal, der vierte unter unseren Juristen,
urteilte nur auf Grund der Ahadith und schaltete die Methoden freier
Rechtsfindung Ijtihad und Quiyas ganz aus seiner Praxis aus. Dadurch unter-
scheidet er sich nennenswert von den drei anderen Juristen.

Und nun, nach diesem kurzen historischen Ueberblick, treten wir an
unsere eigentliche Aufgabe heran und beschiftigen uns mit den Methoden
moslemischer Rechtsfindung gemilB ihren Prinzipien.

1. Quiyas. Quiyas heiBt messen oder vergleichen oder urteilen mittels
Vergleichs; aber vom juristischen Standpunkt aus bedeutet es eine Methode
der Rechtsiindung, bei der der Gesetzeskundige einen Text anwendet auf
Tille, die, obgleich nicht im Wortlaut enthalten, doch regiert werden von
derselben Ueberlegung wie der Text. In Kiirze nennt man dieses Verfahren
die analogische Methode. Wenn ein Fall nicht im Quran noch in der Hadith
geregelt ist, so sucht der Jurist im Quran nach einem &hnlichen Fall und
trifft die Entscheidung mittels analogischer Methode. Es handelt sich also
um eine Auslegung des Qurans, und eine solche hat natiirlich nicht dieselbe
Autoritidt wie die wértliche Weisung.

Warum hat die Auslegung nicht dieselbe Autoritat? Weil jeder Juris
beim Denken in Analogicen des Irrtums fihig ist. Und aus diesem Grunde
hat auch jede spitere Generation das Recht, das Urteil jeder fritheren zu
revidieren. Es gibt insofern Meinungsverschiedenheiten auch zwischen
groBlen Autorititen.

2. Istihsan und Istislah. Istihsan bedeutet: eine Sache griind-
lich betrachten oder auch der einen Meinung vor der anderen den Vorzug
geben. In der Sprache des Juristen hat es den besonderen Sinn einer Uebung
im persénlichen Urteil, nicht auf analogischer Basis, sondern gemall dem
ifentlichen Interesse und unter dem Gesichtspunkt der Gerechtigkeit. Nach
hanfischer Auffassung kann es geschehen, daB eine Herleitung, die auf
Analogie beruht, nicht annehmbar erscheint entweder, weil sie nicht zweck-
miBig ist im Interesse der Allgemeinheit oder weil das Resultat weitgehend
gegen die Rechtsordnung versto8t. Und dann konnen die Folgen schiadliche
und unliebsame sein dort, wo ein solches Urteil verwendet wird. Liegt es
nun so, so hat der Jurist nach Hanfi das Recht, das betreffende Urteil zu
annullieren, und er kann an seiner Stelle ein Gesetz adaptieren, das im Inter-
este der Allgemeinheit niitzlich ist oder weitdehend mit der {ibrigen Rechts-
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ordnung ibereinstimmi. Diesc Methode hat allerdings eine sehr heftige
Oprposition hervorgerufen, und sie ist deshalb nur wenig im Gebrauch. Trotz-
<ern mull man sagen, stimmt sie mit den Grundanschauundgen des Qurans
iiberein, die uns auf unsere eigene Vernunft und ihren Gebrauch hinweisen.
Und sie birgt geringere Gefahren fiir einen Irrtum als die Quiyas-Methode.
im System des Malik findet sich daher ein dhnliches Verfahren anempiohlen,
wnd zwar unter dem Namen Istislah. Dies bedeutet eine Herleitung vom
Gesetz, welche gegriindet ist auf die Beriicksichtigung des 6ffentlichen
Wohles.

3. Istidlal. Sprachlich bedeutet Istidlal: das Ziehen einer Folgerung
zus einer anderen. Und die Quellen fiir solche Folgerung sind nach den
Richtlinien Hanfis: die Gebriuche des Islam und die Gesetze aller anderen
Religionen, die vor dem Islam geoffenbart worden sind, insowcit sie weder
dgegen den Quran noch gegen die Sunnah verstofien. Es ist anerkannt, daB
die Gebriuche die in Arabien vor dem Islam herrschien, soweil sie nicht
vora Islam abgeschalit waren, auch nachher noch gesetzliche Kraft besafen;
und dhnlicher Weise die Gebriuche und Sitten aller anderen Liander, die
nicht ausdriicklich durch Quran und Sunnah ausgeschaltet waren. | Die
Zulassigkeit ist das Urprinzip”, so lautet cin berihmies juristisches Sprich-
wort. D. h.: Wenn cine Sitte von einer groBen Mehrheit anerkannt wird,
so zieht man sie der analogischen Methode vor.

Hanfi's System legt also den gréB8ten Wert auf bestehende Gebriuche
und Sitten. Im , Al-Ashbah"” des ,Nazair" heiBt es: Viele Entscheidungen
gesetzlicher Art sind so sehr auf Gebrauche und Sitten gegriindet, daf} diese
als Grundlage der Gesetzgebung angesehen werden miissen. Betreifs der
Gesetze aus vorislamischen Religionen und ihrer Bedeutung fiir den Islam
sind die Meinungen geteilt, Manche erkennen sie an, andere wollen sie
nicht gelten lassen.

4. Tjima. Das Wort Ijma leitet sich her vom Worte Jama, was so yiel
wie sammeln oder zusammensetzen besagt. Und auch Ijma hat eine dop-
pelte Bedcutung. Es heit sowoh! Sammlung wie Klarstellung in Féllen,
die unentschieden waren, und deswegen heifit es weiter auch Vervollstindi-
gung. Kombination von Ansichten und Zustimmung zu Meinungen. Aauf
speziell juristischem Gebiete bedeutet Ijma Uebereinstimmung aller Mujta-
hids in einer Sache oder doch Uebereinstimmung simtlicher Juristen eines
hestimmten Zeitalters in einer Rechtsfrage.

Iimé ist keine selbstindige Quelle fiir die Gesetzgebung des Islam, Es
ist HloB c¢ine erweiterte Form des Iitithad und ist, wie das ljtihad selbst,
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jederzeit einer Revision zuginglich. Auf dreierlei Weise tritt es in dic Er-
scheinung.

Erstens als Qual Qual bedeutet soviel wie Wort und in diesem
Zusammenhang, dafl die anerkannten Mujtahids ihre Meinung tiber den frag.
lichen Punkt duBern. An zweiter Stelle folgt Fil oder die Tat. Diese
liegt vor, wenn in der Praxis des Lebens Einstimmigkeit in der Sache
herrscht. Das dritte ist dann das Skut oder der Ruhezustand. Damit
ist gemeint, daB die Mujtahids die Ansicht eines anderen oder mchrerer
onderer von ihnen nicht bestreiten. Die Frage, wer berechtigt ist, am Iljma
teil zu nehmen, gehért natiirlich auch in den Komplex der strittigen Punkte.
Manche sagen, nur die Gelehrten, die Mujtahids sind berechtigt, mitzureden,
wihrend andere jedem Muslim das Recht zur Mitwirkung einriumen wollen
ausgenommen nur die Kranken und die Kinder.

AuBerdem ist noch die Frage zu regeln, ob das Ijmé auf einen be-
stimmten Ort und auf ein bestimmtes Gebiet eingeschrankt ist oder nicht.
Imam Malik stiitzte seinen Ijtihad auf die allgemeine Meinung der Ein-
wohner von Medina. Aber es gibt bei Lichte betrachtet keinen Grund, das
Ijma auf Medina zu beschriinken. Denn Gelehrte gab es nicht nur in Medina.
sondern auch in anderen Lindern. — Immerhin sind sich die muslimischen
Juristen insoweit cinig, daB vor allen anderen Muslims die Gelehrten am
Iima teilnehmen sollen.

Die andere Frage, woriiber noch Unklarheit herrscht, ist die, ob fiir die
Fntscheidungen auf Grund der Ijma die einfache Majoritit deniigt, oder ob
Finstimmigkeit unter den Mujtahids herrschen muB. Zahlreiche Juristen
fordern Einstimmigkeit aller Juristen einer bestimmten Zeit. Aber einzelne
n:aBpebende Juristen sind doch anderer Ansicht. Und das Gros der Juristen
steilt sich auf den Standpunkt, daB, wenn die iberwiltigende Mehrheit
einig ist, die Ijma gilt und verbindlich ist, aber es handelt sich in keinem
Falle um eine unabinderliche Entscheidung. Vielmehr kann eine Ijma durch
eine andere aufgehoben werden. Von verschiedenen Seiten wird hierzu ailer-
Jings behauptet: Eine Ijma, welche von Kameraden des Heiligen Propheten
verfligt worden ist, gilt unabédnderlich und kann nicht zuriickgenommen
werden. Aber dieser Ansicht ist keinesfalls beizupilichten. Denn auch die
Kameraden des heiligen Propheten konnten irren.

Noch zwei Punkte miissen unsere Aufmerksamkeit beanspruchen. Ein-
mal: Es wird nicht mdglich sein, jederzeit die Juristen aller muslimischen
Linder zu versammeln. So erhebt sich die Frage, wieviele Juristen wenig-
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stens an einer ljma teilnehmen miissen. Die Mindestzahl hat man auf drei
normiert,

Der zweite Punkt betrifft die Autoritat, aut weiche die Ijma zu griinden
ist. Nach den vier groBen Imams kann die Ijma entweder auf den Quran
oaer auf die Hadith oder auf ein Analogie-Verfahren gestiitzt werden. Aber
Mutazila und verschiedene andere Gelehrte stellen sich auf den Standpunkt,
daB die Ijma absolut rechtsverbindlich ist, und daB daher auch die Autoritit
absolut verbindlich sein miisse, die ihr zur Unterlage dient. Und sie schlief8en
daher sowohl das Analogie-Verfahren aus wie die Benutzung einzelner, aus
dem Zusammenhang gerissener Ahadiths.

Beriicksichtigt man die Zahl und Feinheit solcher Erwigungen, wie sie
vorgehend zusammengestellt sind, dann gewinnt man gewil nicht zu
Unrecht das Gefiihl: Nirgends sind Gesetze mit mehr Umsicht und Weisheit
erlassen und angewendet worden, wie in der islamischen Welt, Und man
fragt sich wohl: Wie kann ein Mensch, der nach so gesunden und verr
niinftigen Grundsitzen lebt und wirkt, wie der Islam sie anbefiehlt, zu-
grunde gehen? Wie konnten vor allem ganze moslemische Vélker in Deka-
dance und Verfall geraten? Die Erklirung ist gleichwohl nicht schwer zu
geben. Und ich werde nicht versiumen, sie zu entwickeln.

DieDekadance desmoslemischen Menschen Professor
Eddington meint in seinem Buche ,Raum, Zeit und Anziehungskraft”
gelegentlich einer Diskussion iiber die Erschaffung der Welt: ,Ist es zuviel
gesagt, wenn ich behaupte, daB die Seele auf der Suche nach einem Ruhe-
zustand die Welt der Physik geschaffen hat?" In der Frage des Prolessors
Eddington ist unausgesprochen bereits die Erkenntnis enthalten, daB die
Welt der Physik, die scheinbar bestandig ist, es doch in Wahrheit ganz und
gar nicht ist. Die muslimische Philosophie wufite das schon im zehnten
Jahrhundert und gelangte mit dieser Einsicht in den Zeiten ihrer Bliite
083—1012 weit ilber Aristoteles und das griechische Welthild hinaus,
welches stationdr war, Denker wie Abu Haschim und Abu Bekr Bekilami
haben auf Grund der islamischen Atom-Theorie das fest begrenzte Universum
der Antike widerlegt und es in einen unendlichen Raum aufgeldst, in dem
ewige Bewegung herrscht und bestindig Ebbe und Flut, Auf- und Nieder-
wirts mit einander wechseln. Sollte es im Vélkerleben anders sein, und
sollten insbesondere die muslimischen Vélker eine Ausnahme machen? Der
Heilige Prophet, dem nichts verborgen war, hat das Schicksal, dem auch
die Moslems nicht entgangen sind, selbst bereits vorhergesehen, Er sagt in
einem seiner tiefsten Ausspriiche: ,Die heutige Generation ist meine Gene-
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ration, Und dann kommt eine zweite, und eine dritte; und dann soll es ein
Yolk geben, das zum Guten sich erheben will!

Die beste von diesen Generationen (Umma) ist die erste und die letzte,
Aus der ersten ist der Botschafter Gottes hervorgegangen. Und aus der
letzten soll der Erléser Messias erstehen. Was zwischen diesen beiden
Generationen liegt, ist ein krummer Weg. Weder bin ich von ihnen noch
sind sie von mir!"

Nun haben wir gesehen, daB Imam Ahmad ibn Hambal, der vierte unter
den groBen Imams, dem Istidlal und der Ijma keine Bedeutung beigemessen
hat, er hat sich nur nach den Ahadith gerichtet; und dies geschah am Ende
des dritten Jahrhunderts. Ich glaube, daB ich nicht zu weit gehe, wenn ich
sage, daB die Richtung, die der vierte Imam damit dem moslemischen
Geistesleben gab, uns zu unserem Niedergang gefiihrt hat. Fern liegt es mir
natiirlich zy behaupten, daB der Imam Ijma und Ijitihad in irgend welcher
bosen Absicht ausgeschaltet hat; nein, es war sein Fanatismus, der ihn ab-
hielt, diese unentbehrlichen Quellen des Rechtslebens aufler acht zu lassen.
Spitere Juristen haben den Fanatismus noch weiter detrieben und den
Ijtihad nach drei verschiedenen Graden abgestult, trotzdem eine solche
Unterscheidung weder im Quran noch in der Hadith noch in den Werken
der vier groflen Imams irgend eine Stiitze findet. Jedenfalls haben sie auf
diese Weise die Idee der Selbstindigkeit aus dem moslemischen Rechts-
leben ganz ausgeschaltet, und die islamijschen Vélker in einen Zustand
geistiger Erstarrung versetzt,

Die Unterscheidungen, welche die spdteren Juristen eingefiihrt haben,
geben dem Ijtihad eine Dreiteilung. Da ist erstens das Ijtihad-fil-shar, das
ist die Fihigkeit, Gesetze aufzustellen und zu formulieren. Zweitens gibt
es das Ijtihad-fil-Madhab oder die Kunst der Errichtung juristischer Sy-
steme, Drittens ist das Ijtihad-fil-Masail zu nennen, welches die Methode
der Unterordnung der einzelnen Fille unter ein Gesetz darstellt, — Der-
jenige, der Ijtihad-fil-shar iiben will, muB eine vollkommene Kenntnis des
Qurans sein eigen nennen, Des ferneren eine ebenso eindringende Kenntnis
der Hadith sowohl nach ihrem Inhalt als wie nach jhrem Zusammenhang;
er muBl aber auch iiber das Qias und seine verschiedenen Phasen Bescheid
wissen. Und nun meint man, nur die vier ersten Imams, die nach dem Tode
des Heiligen Propheten sein Wort auslegten, hitten alle diese Vorbedin-
gungen erfiillt. Und niemandem nach ihnen, niemandem in Zukunft kénne
ein so erschépfendes Wissen zugetraut werden. Das ist die Meinung, die
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das Buch Kashfal-ul-lssrar vertritt. Solche Ansichten aber verstoBen dgejen
die Lehre des Qurans und gegen die Hadith selbst.

Es wurde ferner der Standpunkt geltend gemacht, dafl der zweite Grad
des Ijtihad nur durch die direkten Schiiler der vier grofien lmams ausgelibt
werden konne. Es sind das Imam Abu Usuf und Imam Muhammad, die
zwei beriihmten Schiiler, die zur Zeit Abu Hanifa's lehrten und Recht
sprachen. Ja, man geht so weit zu behaupten, was diese beiden Rechts-
gelehrten einstimmig erkannt, haben, dem kann niemals mehr widersprochen
werden: selbst nicht in solchen Fillen, wo sie gegen ihre eigenen Meister
entscheiden. Die spiteren Juristen konnten nur den Ijtihad dritten Grades
tiben. Und die Entscheidungen muBten mit den Grundsitzen iiberein«
stimmen, welche die Mujtahdin der ersten und zweiten Kategorie aufgestellt
hatten. Aber selbst diese Berechtigung dritten Grades wollte man nur de n
Juristen zusprechen, die bis zum sechsten Jahrhundert lebten und lehrten.
Die Juristen der spiteren Zeiten, insbesondere diejenigen von heute, kénnen
nur Gebrauch machen von den Entscheidungen der fritheren Juristen, aber
ein neues Gesetz diirfen sie nicht aufstellen desgleichen nicht die Richtig-
keit friiherer Gesetze iiberpriifen.

Hier zeigt sich deutlich, welche groB8e und verhingnisvolle Rolle die
Schriftgelehrten im Islam gespielt haben, indem sie die Selbstindigkeit des
Denkens zugunsten ihrer Gelehrsamkeit preisgaben. Demgegeniiber muB ich
leider feststellen, daB8 diejenigen, die solche F orderungen aufgestellt haben,
wie die Ausschaltung des verniinftigen Urteils, nicht Muslims im Sinne des
Qurans und der Hadith gewesen sind, weil sie dem Volk das ihm von Gott
verliehene Recht zur sinngemiBen Fortbildung seiner Rechtsverhiltnisse ge-
raubt haben und dieses Recht opferten auf dem Altar ihrer eigenen Inter-
essen. Welch ein Widersinn ist es, zu behaupten, daB die Billigkeit der
Gesetze, die von den vier groflen Imams oder deren Nachfolgern gemacht
worden sind, nicht nachgepriift werden kann. Fordert Gott etwa blinden
Dogmenglauben von uns, und hat der Heilige Prophet irgend einmal von
seinen Anhidngern gedankenlosen Gehorsam gefordert? Sicherlich nicht.
Ganz im Gegenteil haben wir gesehen, daBl der Quran ein Buch ist, das
nicht etwa nur fiir eine bestimmte Rasse und Nation oder fiir ein Volk
gilt, auch nicht nur fiir eine bestimmte Zeit, sondern der Heilige Quran hat
Richtigkeit fiir alle Vélker und Giiltigkeit fiir alle Zeiten. Und das Ijtihad,
die freie Entscheidung nach bestem Gewissen, ist im Heiligen Quran nicht
nur zugelassen, sondern sogar befohlen. Ebenso gibt es kein Hadith und
keine Urkunde aus den Tagen unserer groflen Gelehrten, die irgend welche
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beengende Vorschriften iiber das Ijtihad enthalten. Der Weg des Ijtihad
ist also heute noch ganz so offen wie vor 1352 Jahren! Aus dieser Fest-
stellung ergeben sich folgenschwere Schliisse fiir die brennendsten Gegen-
wartsfragen des Orients. Und darauf will ich noch mit einem Worte ein-
gehen. Man spricht heute viel von der Européisierung Asiens, d. h. der
Tiirkei, Persiens, Afghanistans, Arabiens, Aegyptens und Indiens. Aber ist
das wirklich Européisierung, was sich da vollzieht? Ich behaupte: Nein!
Sondern was da vor sich geht, liegt ganz im Zuge der urspriinglichen mosli-
mischen Gesetzgebung, die auf Emporstufung des Volksganzen gerichtet war,
und zwar kraft des Ijtihad, des freien, verniinftigen und gesunden Denkens.
Ausdruck dieses Denkens waren die alten, groBen moslimischen Kulturen
in Spanien, Sizilien, Albanien. Jene Kulturen sind die weltgeschichtlichen
Zeugen unserer wahren Art und Wesenheit. Von jenen frithmoslimischen
Kulturen hat der gesamte Aufbau der europdischen Zivilisation seinen An-
fang genommen, nimlich sowohl die europiische Technik wie die Medizin,
die Chemie, die Mathematik, die Astronomie, die Philosophie.

Ich will in Kiirze zeigen, welch groBen EinfluB die islamische Kultur
auf die europdische und besonders auf die deutsche Kultur gehabt hat, ob-
gleich das ostliche Geistesleben, wenigstens seinen Originalquellen nach, in
Deutschland bis 1812 unbekannt war. Damals erst hat Hammer eine Ueber-
setzung des Diwans von Halis veréffentlicht. Herder war der erste, der
seiner Begeisterung fiir islamische Literatur in folgenden Worten Ausdruck
gab: ,,Wir haben viel zu Hafis Lob geschrieben und gesprochen, jetzt ist es
an der Zeit, daB wir Sadi's Unterricht nehmen." Auch das Drama Turandot,
dafl Schiller aus dem italienischen iibersetzt hat, ist nichts weiter, als eine
Bearbeitung des Dramas ,Haft Peker" von Nazami, wie der beriihmte in-
dische Philosoph und Dichter Sir Igbal in seinem Buche Piam Mashriq er-
z&hlt, das er als Antwort auf Goethes westéstlichen Diwan geschrieben hat.
Aus der Hammerschen Uebersetzung von Hafis schépfte Goethe ganz neue
Ideen. Bielschowski schreibt dariiber in ,,Goethes Werke und Leben":

wFreilich nahte sich ihm dieses Kulturgebiet in seinem sympathischsten
Vertreter, in Hafis, dem gefeierten Dichter des vierzehnten Jahrhundert. In
den Jahren 1812 und 1813 war die Hammersche Uebersetzung seiner Lieder-
sammlung, die Diwans, erschienen, und Goethe brauchte nur die Vorrede
zu lesen, um von dem Leben und Dichten seines éstlichen Genossen aufs
lebhafteste angesprochen zu werden. Der Sénger von Shiras erschien wie
sein leibhaftiges Ebenbild. Ob er vielleicht in des Persers Gestalt schon
einmal auf Erden gewandelt? Dieselbe Erdenfreudigkeit und Himmelsliebe,
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Einfachheit und Tiefe, Aktivitit und Gradheit, Glut und Leidenschaftlich-
keit und endlich dieselbe Offenheit und von keinerlei Satzung eingeschrinkte
Empianglichkeit fiir alles Menschliche. Und genofl nicht Hafis wie er die
Gunst der Niederen und GroBlen? Ja, eroberte jener nicht auch den Er-
oberer, den gewaltigen Timur? Und rettete er sich nicht aus allem Umsturz
der Dinge seine Heiterkeit und sang weiter wie vordem in Frieden, in den
alten gewohnten Verhiltnissen? So wurde ihm Hafis ein geliebter Bruder
aus der Vorzeit, und gerne trat er einmal in die verwandten orientalischen
Spuren, versuchte dem &stlichen Diwan einen westlichen entgegenzusetzen,
der ein westdstlicher werden mufite, da, der westliche Dichter die An-
schauungen und Formen des Oestens mit denen des Westens verschmolz
und getrost die Maske des persischen Singers anlegen konnte, ohne von
der eigens ausgeprigten Personlichkeit einen Deut aufzugeben. In dieser
innerlich angenommenen Maske reiste Goethe im Juli 1814 nach den
Rhein-Maingegenden, Das erste lakonische Wort des Reisetagebuches ist:
Hafis.”

Er war nicht nur von Hafis begeistert, sondern er folgte auch Attar,
Sadi, Firdusi, wie man aus dem Gebrauch der verschiedenen Worte wie
Gohr-i-Ishar, Tir-i-Misgan, Zulfi-Girahgir, Muganni-namah, Saqi Namah.
Ishqnamah, Timurnamah, Hikmatnamah usw. ersehen kann,

Heine erkennt diesen islamischen Einfluf§ sehr deutlich, wenn er {ber
Goethes Diwan sagt: ,Das ist ein BlumenstrauB der Ergebenheit, die der
Westen dem Osten iiberreicht hat . . . . . . Der Diwan zeigt sehr deutlich,
daB der Westen seiner schwachen und kalten Seligkeit satt ist und Wirme
in der Brust des Ostens sucht.” Er war selbst auch nicht von diesem Ein-
tluB frei, wie wir an seinen folgenden Worten sehen: »O Firdossi, O Jami,
O Sadi! Euer Bruder schmachtet im Gefdngnis der Sorge und stirbt fiir die
Blumen von Shiras.”

Platen, Riickert, Bodenstaedt, Dommer, Hermannstal, Loschke, Steglitz,
Lindhold und von Schack sollen auch nicht vergessen werden. Riickert
huldigt Maulana Rummi und benutzt die anderen Biicher wie Makhzan-ul-
israr-ul-Nazami, Bahristan-i-Jami, Kulyat-i-amir Khisrou, Gulistan-i-sadsi,
Managqib-ul-arfin, Ayardanish, Mantag-ut-tir und Haft-i-Qulzum sehr oft.
Bodenstaedt ist der wirkliche Name des Dichters, der unter dem Namen
Mirza Shaffi geschrieben hat.

Mir liegt daran, den folgenden deutlcih zu machen: Dereinst waren es
die Universititen von Cordova und Granada, an denen die Deutschen, die
Franzosen, Englinder und Italiener ihren Wissensdurst gestillt haben, und
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was sie von dort in ihre Heimat mitbrachten, das haben sie spéater
zur sogenannten europaischen Zivilisation ausgebaut.
Betrachtet man die Dinge so, so erscheint das Wieder-
erwachen der moslemischen Linder nur als ein Auf-
wachen aus jahrhundertelangem Schlafe, und ihr Ein-
tritt in die allgemeine Kulturbewegung der Welt ist
nicht mehr als Europdisierung und Abfall vom Islam,
sondern als Renaisssance des Islam zu bewerten

Was das Europa der neuesten Zeit zu dem schon im Islam selbst ent-
haltenen Kulturstreben hinzugebracht hat, kann als Bereicherung nicht gelten.
Ich denke an Imperialismus, Kapitalismus, Kommunismus oder an zweifel-
hafte Tanzsile, Nachtklubs, Spielh6llen und dhnliche Dinge. Wir unserer-
seits brauchen diese Dinge nicht, denn wir denken an das warnende
Wort, das der Ministerprisident Hilim-Pascha uns zugerufen hat, als er
sagte: ,,Europa ist auf die hochste Stufe der Barbarei gelangt!”

Wenn die Tirkei oder irgend ein anderes islamisches Land heute die
alte Art der Bekleidung abschaift oder die Lebensweise der Bevdlkerung
sonstwie indert, dann ist damit noch lange nicht gesagt, daB das betrefiende
Land der Europdisierung in einem unerireulichen Sinne verfallen ist, und
dal3 es sein Bestes, Heiligstes, seine Religion auigegeben hat. Religion hingt
weder an der Kleidung noch an der Lebensweise; sie steh viel héher als
diese Verginglichkeiten, denn sie ist das schlechthin Unvergingliche. Wohl
aber 14Bt sich behaupten, daB diese Erneuerungsbestrebungen Versuche sind,
den wirklichen Kern und den wirklichen Gehalt des
Islams ans Licht zu bringen und die muslimische Welt
noch einmal auf die urspriingliche muslimische Strafle
zuriickzuleiten. Denn der Geist des Islams war von jeher refor-
matorisch,

Ich bedaure, daB die Moslems der jiingsten Generation nicht selten die
richtige, die muslimische StraBe verlassen. Sie folgen den Verlockungen
eines erkrankten, nicht eines gesunden Europa, eines Europa, dessen harte
und demiitigende Faust noch heute schwer auf den islamischen Lindern
liegt. Und doch fithlen wir Muslims uns diesem Europa zu Dank verpilichtet.
Denn, wie der indische Shakespeare Aga Hascher singt: )

Trotzdem eine Welt an deinen Taten blutet,
So sind die Nachfolger des Heiligen Propheten dir dennoch dankbar.

Was waren wir, wo waren wir, welches war unser Standort?
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All das ist oifenbar geworden.

Denn du et uo- civet sulchya Vot segeben,

DaB davon die Auden der ginzen moslemischen Bruderschait sich
Sebitnet haben.

DIE SYMBOLIK IM ISLAM
VON OMAR ROLF EHRENFELS.

{SchiuB.)

EINIGE BEISPIELE FGR BEIDE KATEGORIEN DER SYMBOLE
IM ISLAM.

ER Islam ist reich an Beispielen fiir beide Kategorien der Symbole. Hier
D sind sowohl viele bildhaft-symbolische als auch aktiv-influenzierende
Symbole vertreten. Dasselbe 148t sich auch von fast allen anderen Reli-
gionen, vielleicht mit Ausnahme des anglikanischen, kalvinischen und des
protestantischen Christentums aussagen.

Aber im Islam finden sich beide Kategorien der Symbole klarer von-
einander unterschieden: Im Islam bieten sich uns also nicht nur die wert-
vollen Symbole selbst. Sie sind auch von Verwechslungen und MiBverstind-
nissen iiberall dort befreit, wo sie religiésen Charakter tragen. Eine Aus-
nahme bilden hier nur dje urspriinglich unislamischen, erst spiter ange-
nommenen fremden Sitten, wie zum Beispiel das altbyzantinische Ver-
schleierungssystem: Es jst infolge falscher Quranauslegung von Byzanz aus
in den Kulturkreis des Islam eingedrungen,

Wir miifiten ein grofles Buch zur Verfiigung haben, wollten wir hier
auch nur die wichtigsten religisen Symbole des Islam schildern und deuten:.
Wir miissen uns deshalb im Rahmen dieses Artikels mit einem Hinweis auf
einige besonders charakteristische Symbole aus beiden Kategorien begniigen.

. Kategorie: Informative Symbole im Islam.
(Gleichnisse.)

In diese Gruppe gehdren vor allem die Gleichnisse und Bilder des
heiligen Quran. Wir haben schon im zweiten Teil unserer Betrachtung
gesehen, daB der Bericht der Himmelfahrt des heiligen Propheten (Fried¢
sei mit ihm) ein individuelles Erlebnis darstellt und gleichzeitig eine Maog-
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lichkeit der menschlichen Seele im aligemeinen symbolisiert. Namlich dje
Féhigkeit, sich schon wihrend dieses irdischen Lebens mit héheren geistigen
Kriften in bewuBte Verbindung zu seizen,

Ebenso geniigt ein kurzer Hinweis au die Erklarung, die wir im zweiten
Teil dieses Artikels fiir die symbolische Bedeutung des Feuers in der Hélle"
und der Jungfrauen im Paradiese (Hur) gaben. Dies sind reinigende,
beziehungsweise vollendende Seelenkrifte, welche in den beiden Gleich-
nissen ,Feuer" und wParadiesjungfraven” mit eindringlicher Lebendigkeit
geschildert werden.

Der Bericht von den sieben Himmelsgewélben im heiligen Quran sagt
uns, dafl auch die metaphysische Welt gegliedert ist. Wir sollen nicht
glauben, dafl alle geistien Wesenheiten und daB unser Leben nach dem
Tode nur ,Hslle" oder nur ~Himmel” sein kann. Wir sollen vielmehr
erkennen, daB uns auch nach dem Tode eine langsame Entwicklung zu den
héchsten Hohen geistiger Vollkommenheit erwartet.

Oder wir finden in den Berichten iber die Engel Hinweise aul diese
Lierarchische Ordnung der geistigen Krifte.

Eine erschépfende Auifzihlung der oft schwer verstandlichen informa-
tiven Symbole im heiligen Quran ist in diesem Rahmen nicht méglich. Ich
verweise hier auf die bedeutenden Islamischen Quran-Kommentatoren der
Vergangenheit, insbesondere auf Al Ghazali und Djelal ed Din Rumi. In
der Gegenwart hat Kwaja Kemal ud-Din eine bedeutende Arbeit unter dem
Titel »Einfithrung in den Quran” geschrieben. Sie enthalt mit der wert-
vollen Anfiihrung der einzelnen Quran-Verse deren intellektuelle Deutung.

Ich will hier nur noch ein informatives Symbol aus dem heiligen Quran
erwihnen, weil es unserem modernen Denken besonders zuginglich ist.

Wir finden in der Schilderung der niedrigeren Himmelsspahren dje
Gestalt des ungeheuer groflen, stahlenden Hahnes. FEr ist gewissermafen
Vorbild und Vater aller irdischen Hihne. Gleichzeitig zber auch Urhild
aller Gefithle des Erweckens und der morgendlichen Freude, die in uns aus-
gelost werden kénnen. Alle Dinge und Lebewesen unserer Erde sind un-
vollkommene Abbilder ihres ewigen Urbildes oder oArche-Typus”. Wir
kennen dieses Urbild der Dinge mit dunklem Ahnen. Wir fithlen es auf
dem innersten Grund unserer Seele ruhen. (Vergleiche hierzu Professor
Jung}) Wir tragen es aus der Zeit bei uns, da unsere Heimat noch gbttliches
Licht war. Plato hat diese ewige Wahrheit als seine ,idea" vorgeahnt.
Professor Ehrenfels, mein Vater. erkannte, daB eine Melodie mehr und
etwas durchaus anderes ist, als dic Summe ihrer Téne. Dicse Entdeckur -
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fiihrte ihn zu der Annahme der Grundkraft in allen Dingen. Er nannte sie
die ,,Gestalts-Qualitat" (quality of forms) der Dinge.

Echte Kiinstler ahnen die Urform der Dinge, die sie schildern oder
nachbilden. Deshalb erschiittern uns ihre Schilderungen oder Nachbildungen
oft mehr als die Dinge selbst, welche geschildert oder nachgebildet werden.
Deshalb ergreifen uns die ornamentalen Kunstformen muslimischer Archi-
tektur und Teppichwebere; oft viel inniger, als die Abbildungen von
Pflanzen, Menschen und Tieren. Denn das seelische Urwesen der Dinge
ist in diesen magischen Ornamenten oft reiner festgehalten als in den orga-
nischen, also irdischen Formen der Dinge. Dies deutet uns das Symbol des
himmlischen Hahnes im heiligen Quran.

Wir miissen diese Umstinde im Auge behalten, wenn wir verstehen
wollen, warum die Worte des heiligen Quran neben ihrer informativen
Symbolik auch jene beriihmte dichterische Kraft in sich tragen. Ebenso er-
klédrt sich auf diese Art die erstaunliche Tatsache, daB im Quran schon viele
Erkenntnisse enthalten sind, die den damaligen Menschen noch ganz fremd
waren. So zum Beispiel die Entwicklungsgeschichte der Erde und ihrer
Lebewesen. Was Charles Darwin auf dem weiten Weg der Naturbeobachtung
erforschte, ist im heiligen Quran durch die Otfenbarung oder unmittelbare
Anschauung der Urformen {Archetypen) erkannt worden.

AbschlieBend muf8 noch erwihnt werden, daBl die informative Sym-
bolik im Islam nur iber das Jenseits und die Konstruktion unserer Seele
elwas aussagt. Einen Glauben an unlogische oder den Naturgesetzen wider-
sprechende Wunder setzt sie nirgends voraus. Fordert sie niemals.

2. Kategorie: Die aktiv-influenzierende Symbole.
{Kulthanvdlungen,}

Das Verstindnis dieser Gruppe setzt auch keinen unlogischen Wunder-
glauben voraus Aber es setzt die Kenatnis von Natur- und Seelenkriften
voraus, welche der Naturwissenschait und Psychologie Europas in den
letzten Jahrhunderten nichy bekannt gewesen ist. Das Wissen von dieser
Natur- und Seelen~GesetzméiBigkeit ist zum Teil verloren gegangen, zum
Teil auch in Europa noch niemals bekannt geworden. Die letzte Entwick-
lung unserer Wissenschaiten bringt unserem Verstindnis viele Dinge niher,
die dem Europier am Islam bisher unverstindlich gewesen sind,

Ich wiederhole hier zunichst die im zweiten Teil dieses Artikels er-
wihnte Wasch wng vor dem Gebet. Seitdem die moderne Wissenschatt
clektrische und paraelektrische Strahtunden an bestimmten Kirperstellen des
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Menschen entdeckt hat, ist deren Behandlung vor dem Beginn seelischer
Meditationsiibungen nicht mehr Ileere Formsache. Sie ist vielmehr ver-
niinftige Beriicksichtigung von Tatsachen, die wir zuvor nicht kannten., Ich
méchte hier erwihnen, daBi auch die moderne Chiromantie an eben den
Stellen des Korpers, die wir vor dem Gebet waschen und quasi magnetisch
aktiv werden lassen, seelische Empfangszentren beobachtete. An Hinden,
Fiilen und Stirne.

Die vorgeschriebenen Gebets-Be we gungen selbst versetzen den
ganzen Korper in eine einheitliche, rhythmische Schwingung und damit in
eine passive und doch belebte Ruhe, Dies ist ein Zustand, den moderne
Psycho-Analytiker bei ihren Patienten mit Miihe hervorzubringen trachten,
um sie der Heilung zuzufiihren.

Im muslimischen Gebet ist ung genau vorgeschrieben, wie wir die
rechten und linken GliedmaBen zu halten haben. Auch dies erscheint uns
nicht mehr als ,leere Formalitit" seitdem wir wissen, daB die linke und
rechte menschliche Kérperhilite nicht nur physiologisch sondern auch durch
die verschiedene Natur jhrer Strahlungen verschiedene Bedeutung und ver-
schiedene Qualitit hat,

DaB wir auf dem Boden, nicht etwa auf Stiihlen und Binken unsere An-
dacht verrichten, iibt einen aktiv verdndernden EinfluB in giinstigem Sinne
auf uns aus. Wir stehen dadurch mit den Strahlungen und der gesunden
Grundlage des Lebens in einem viel engeren Kontakt, als wenn wir uns in
erkiinstelter Haltung auf enge Binke zwingen wiirden.

Die Pilgerfahrt nach Mekka bringt soziale und nationale Erziehung
zu Briiderlichkeit und Friedlichkeit. Aber sie fithrt den Hadj auch an eine
Stelle der Erde, an der sich die seelisch heilsamen Strahlungen dieses Pla-
neten seit friihesten Zeiten manifestiert haben, Diese Ausstrahlungen der
Erde duBern sich wahrscheinlich auch dhnlich wie elekiromagnetische Phi-
nomene. Wer an der psychischen Wirkungskraft solcher Orte zweifelt, der
untersuche die zahllosen Berichte iiber Heilung und Stirkung an den Wall-
fahrtsorten der verschiedensten Religionen. Der erinnere sich des Berichtes,
daBl das Wasser des Ganges, welches von den Hindus fiir heilig gehalten
wird, trotz der $réBten Verunreinigung durch Kranke bakteriologisch fast
steril befunden wird. Die Realitat dieser Dinge ist nicht mehr zu bestreiten.
Aber es ist ein Irrtum sie als Segen eines Gétterbildes anzusehen, wie dies
in den anderen Religionen geschieht. Im Islam werden diese natiirlichen
Tatsachen, die sich lediglich unserer Sinneswahrnehmung entziehen, weder
geleugnet, wie vom materialistischen Europa, noch iiberschitzt, wie im
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mittelalterlichen Europa. Sondern sie werden in den Reichtum der aktjv-
influenzierenden religiosen Symbole oder Kulthandlungen mit einbezogen.

In dieselbe Kategorie gehdren Talismane. Sie wurden von islamischen
Autoritaten stets fiir reale Triger guter Krifte angesehen. Dies kam dem
curopdischen Materialismus licherlich vor. Heute verkaufen die Aerzte
materialistischer Denkungsart radiumhaltige kleine Metallplattchen, deren
Strahlung und heilsamen EinfluB jedermann anerkesnt. Der Schritt vom
Glauben an die Wirkung der Radiumstrahlen zum Glauben an die Wirkung
seelischer Strahlen, ist nicht mehr gro8.

Die Bedeutung der Triume wurde auch von den muslimischen Autori-
taten seit jeher erkannt. In Europa nimmt man sie erst scit circa 1914 ernst.

Die aktiv-influenzierende Macht des Wortes spielt im Islam eine groBe
Rolie.

Wir haben schon zu Anfang unserer Betrachtung {estgestellt, daB es
sich hier um ecinen gleichsam automatisch wirkenden EinfluB auf unsere
Seele handelt, Natiirlich kann Konzentration der Gedanken, Hingabe der
Secle und Liebe zu Allah dic Aufnahme der quasi automatisch wirkeaden
Kraft unermefBlich steigern. Die frithen islamischen Autoritaten haben das
sehr wohl gewufit. Nur wenn man an die obengenannten Bezichungen glaubt,
ist es sinnvoll, gewisse Suren aus dem heiligen Quran und gewisse Formeln
mehrmals hintercinander zu rezitieren. Nur der Glaube an die magische
Wirkung der Worte rechtfertigt die Einhaltung genau bestimmter Betonungen
und Rhythmen bei der Rezitation dieser Verse. Das naturwissenschaftliche
Denken striubt sich gegen den Glauben an die Wirkung magischer Worte
mehr noch als gegen die Annahme anderer magischer oder religigser
Wechselwirkungen. Die Wirkungsart magischer Worte 158t sich auch nicht
mit elektromagnetischen oder ihnlichen Strahlungen vergleichen. Und doch
wird jeder echte Muslim die seelisch und oft auch kérperlich erlésende
Wirkung von Gebeten oder Meditationsiibungen wie im sogenannten Dziekr
{englisch: Theecr] erlebt baben.

Wir sehen uns hier einem wichtigen Gebiet unserer Relegion gegeniiber.
Wir kénnen seine Existenz ebensowenig leugnen, wie wir sie erkliren
kénnen. Es ist unsere Pflicht, das Wesen dieses religiésen Elementes durch
hingebende Uebung zu ergriinden. Das Empfindungsleben wird uns hier
wahrscheinlich besser leiten als der Verstand. Der Verstand kann uns nur
durch das Vergleichen mit anderen Religionen zu Hilfe kommen. ’

Die umstindlichen Formeln der buddhistischen Lehrsitze und die latei-
nischen Litaneien der rémisch-katholischen Priester herulen beide aul der
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Erkenntnis der magischen Wirksamkeit gewisser Wortbildungen. Die heiligen
Worte der Veden im hinduistischen Indien oder im jidischen Glauben ba-
sieren auf derselben FErkenntnis. Spuren davon finden sich auch in der
informativen Symbolik des Christentums. Aber ich bedaure, hier wieder
sagen zu miissen, daBl die wertvollen Gleichnisse des heiligen Propheten
Jesus (Friede sei mit ihm} im Laufe der Zeit mit aktiv-influenzierenden
Symbolen verwechselt wurden. Der Prophet Jesus verglich sich selbst als
Gesandter Gottes mit dem magischen oder heiligen Wort. So wie sich das
heilige Wort zun géttlichen Geist verhdlt, so verhilt sich der Gesandte
Gottes zu Aliah. Dieses klare und schéne Gleichnis wurde im Christentum
zum Teil mifiverstanden. Man sagte, Jesus ist das Wort Gottes. Man
leitete daraus ab: Jesus ist Gott selbst, nur in anderer Form. Und man ver-
fiel in den Irrtum, ein iber alle Begriffe geheiligtes aber immerhin noch
menschliches Wesen fiir Gott selber zu halten. Und als solchen anzubeten.
Im Islam aber wird die Kraft des heiligen Wortes rein und ohne Mif-
verstdndnis gesucht. Erkannt. Und — wo es echte Muslime gibt — geiibt.
Wenn wir also wahrhaften Islam verwirklichen wollen, so miissen wir,
jeder fiir sich, die Erkenntnis des heiligen Wortes durch Uebung und Ein-
tihlung erlangen, Nur auf diesem praktischen Wege kann es uns delingen.
auch in das Wesen dieses groBen Geheimnisses begreifend einzudringen,
fch mufl diese Arbeit schlieBen, obwohl mir bewufit ist, daB ich nur
eine Uebersicht geben und die Existenz von Problemen anfiihren konnte, wo
vielleicht mancher cine genaue Schiiderung und Erklirung gewiinscht hitte,
Ich muB die Skizzenhaftigkeit dieser Ausfithrung mit der Begrenztheit des
Raumes in einer Zeitschrift entschuldigen. Diese Kiirze und Unvollstandig-
keit hat aber vielleicht auch einen Vorteil: Sie wird die sehr verehrten
Leser dieser Zeilen, meine lieben muslimischen Briider und Schwestern, zu
eigener Beobachtung und eigener Arbeit auf dem Gebjet der angeschlagenen
Themen anregen.
Dies ist es, was wir von modernen Muslimen erwarten.

Pol-Zeitschriftensammler
eigener Erfindung zur buchméBigen Aufbewahrung von
Zeitschriften liefert
W. v. der Marwitz,
Berlin W 65, BurggrafenstraBe 11. Bavariz 8515.
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GEDANKEN AM GEBURTSTAG
DES HEILIGEN PROPHETEN MUHAMMED

VON HUDHA JOHANNA SCHNEIDER.

S gibt eigentlich nur eine Religion, da es doch nur einen Gott
|
*

Die Kilte, Herzenshiirte, Niichternheit und die Auffassung, daB, wer
Gott habe, keinen Menschen braucht, war das, was mich einsam und un-
gliicklich unter den Menschen machte,

Bis ich erkannte:

Wer seinen Bruder nicht liebt, den er sieh t, wie kann er Gott lieben,
den er nicht sieht.

*

Ein Imam ist ein Mensch wohl von héchster Geistigkeit, aber doch ein
Wesen, das Menschennéte versteht und Auswege aus den Irrgésten des
Lebens weiB. Er fihlt sich nicht als der Stellvertreter Gottes,
sondern als ein Bruder Gegeniiber einem Bruder. Zy einem Bruder aber
kann man reden einfach, natiirlich und ganz von Herz zu Herzen.

sk

Der Mensch braucht des Menschen, Die briiderliche Gemeinschaft ist
das Lichtmal des Islam.

*

Wer die Heimat verldBt, dem war sie wohl nie eine solche. Wen aber
tiefste Giite und Menschlichkeit beriihrte, der ist von der Heimat angezogen
worden,

*
Die Freundschaft verwandter Seelen ist gleich der Liebe Gottes.
*

Eine wahrhaft weiblich empfindende Frau kann gerade im Islam zu
ihres Wesens edelster, héchster Entfaltung kommen, denn diese adelige
Religion stellt die Frag nicht auBerhalb ihres ureigentlichen Rahmens,
sondern dahin, wo sie Wurzel fassen kann: in das Haus.

%
Der rechte Dank ist beschlossen in der Tatf
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TRAUERKUNDGEBUNG F#R KONIG FAISAL IN WIEN

ER Orientbund veranstaltete eine ergreifende Trauerfeier zu Ehren
D des Araber-Kénigs Faisal von Iraq. Der Prisident des Bundes, Herr
Mohammed Ali Binni, eréfinete sie mit der Rezitation der Fatiha, des
einleitenden Kapitels des Quran, im feierlichen, altehrwiirdigen Rythmus
des heiligen Buches. Die Lesung dieses Quran-Kapitels, das als ,,Vaterunser
der Muslims” bezeichnet werden kénnte, war der Seele des Verstorbenen
gewidmet. Es folgte minutenlanges Schweigen, wihrend dessen alle Mit-
glieder des Bundes, Vertreter samtlicher Lénder und Vélker des Orientes,
in stillem Gebete des Dahingegangenen gedachten.

Hierauf hob in ziindender Rede der Prisident die Bedeutung des Konigs
fiir alle Orientalen, besonders aber fiir die junge Generation Arabiens her-
vor, dic in seiner Fiihrergestalt die VerheiBung einer besseren Zukunft er-
blickte. So wie er Mesopotamien, das nach dem Krieg blo8 Mandatsgebiet
Englands war, durch kluge Friedenspolitik zum selbstindigen Kénigreich
IRAQ erhob, so wird auch das junge Arabien einer neuen Bliitezeit ent-
gegenwachsen.

Dariiber hinaus gedachte Herr Mohammed Ali Binni aber auch noch
der groflen Aufgabe des Wiener Orientbundes. Diese Vereinigung schlieBt
die in Europa studierenden Sihne des Ostens ohne Riicksicht auf Religion,
Nationalitit oder Kaste in Freundschaft und Aufbauwillen zusammen. Er
betonte in diesem Zusammenhang auch die Bedeutung Wiens, das als kultu-
relle Austausch- und Ausgleichstelle wie geschaffen erscheint fiir die Arbeit
dec Orientbundes, in dem sich Vertreter aller Linder zwischen China und
Marokko, zwischen Sibirien und Ceylon auf dem Boden moderner Wissen-
schaft begegnen. ORE.

EINE NEUE MOSCHEE ZU KAUNAS IN LITAUEN

ERR Al Chaletzki sendet uns unterm 25, 9. 33 aus Kaunas in Litauen
H ein Bild der daselbst neu errichteten Moschee und macht uns dazu
folgende freundliche Angaben:

Die Moschee ist wihrend der Jahre 193032 anstelle des bisherigen
Holzbaues errichtet worden. Im Inneren ist sie zur Zeit noch nicht voll-
stindig ferti§. Aber man kann darin bereits beten. '
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Bie Moschee liegt am Mohammedanischen Friedhof zu Kaunas in der
VartarenstraBe Nr. 4/6, — Die Kosten fiir den Bau betrugen ca. 70 000 lit.
Anfangs hat die Litauische Regierung einen ZuschuB gewihrt. Aber in der
Hauptsache ist der ganze Betrag doch durch Sammlung unter den litauischen
Moslems aufgebracht worden.

Die Errichtung der Moschee in Kaunas, als der Hauptstadt Litauens,
st von nicht zu unterschétzender Bedeutung. Natiirlich ist der Bau nicht
sonderlich groB, er macht aber — das geht auch aus dem Bilde hervor -
cinen sehr guten Eindruck, und so reprisentiert er den Islam auch gegen-
iiber der christlichen Bevélkerung wiirdig.

AUS DER ISLAMISCHEN WELT
VON M. G. KONIECZNY.

TUNIS. Der Bey von Tunis, Ahmad Pascha Bey. ernannte den Scheich
Mohzmmad el-Tahir Ton Ashur, den Scheich ul-Islam der malakitischen
Richtung, zum Rektor der Universitit Ez-Zeituna und beauftragte ihn mit
der Reform der genannten Universitit. In dem Dekre! des Bev werden
samtliche Beamte, darunter die Qajjum ul-Kutub, dem necuen Rektor unter-
stellt.  In einer 6ffentlichen Erklirung gab Scheich Mohammed Tahir be-
kannt, daB das Studium der modernen Wissenschaften geidrdert werden soll.
Er beabsichtigt, das Gesamtstudium in zwei Perioden zu zerlegen. Beim
Abschlu$ jeder Periode sollen Diplome vergeben werden. Ferner ist eine
Neuordnung des Unterrichts vorgeschen.

Die Universitidt Ez-Zeituna wird durchschnittlich von 2000 Studenten
besucht, die sich gréBtenteils aus Tunesiern und Algeriern zusammensetzen.
Es lehren 42 Professoren. Im Laufe des Jahres sollen die Lehrkrifte um

sechs vermehrt werden.

TORKEL  Am 22. Mai nahm dic Parlamentskommission des Unterrichts-
ministeriums Stellung zu den Vorschligen des von Dr. Raschit Galip ge-
leitelen Komites zwecks griindlicher Reform der Universitat in Konstanti-
nopel. Einer der Abgeordneten empfahl die Verlegung der Universitiit nach
Ankara. Dagegen wurde festgestellt, daB die Regierung heabsichtigt, in der
neven Hauptstadt eine zweite Universitit zu grinden, U. a, wurde auch die
Umbenennung der Universitiat diskutiert. Fiir die bisherige arabische Be-
ceichnung .Dar vl-Funtn” wurde Jder Titel ..Universita” vorgeschlagen. Die
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endgiiltige Losung dieser Frage wurde dem I[nstitui zur Erforschung der
iiirkischen Sprache iibertragen.

Das neue Verwaltungssystem trat am 1. August in Kraft. 90 alte Pro-
fessoren wurden entlassen und durch Lehrer ersetzt, die an den europiischen
Hochschulen studiert haben.

An der Universitit bestehen vier Fakultiten. Die Ilahijjet Fakultesi
(ikeologische Fakuitit) wurde auigelést und der Fakultat fir Literatur ein-
gereiht.

AEGYPTEN. Am 10, 11, und 12, April wurde in der Deputierten-
Kammer der Gesetzentwurf iiber die Spezialisierung der Theologischen
Fakultiat der Universitit Al-Azhar behandelt. Vorgeschlagen wurde die
Einrichtung je einer Abteilung fiir muslimische Gerichtsbarkeit, Unterricht
und Predigt. Die Vorbereitungen fiir das Predigeramt sollen verbessert
werden, indem die modernen Wissenschaften und europdischen Sprachen
gelehrt werden, so daBl die Geistlichen den Angriffen der modernen Wissen-
schaftler entgegentreten konnen. Der Wagqf-Minister unterstiitzte den Ent-
wurf.  Der Kultusminister hielt die Erteilung des fremdsprachlichen Unte:-
richts nicht fiir nétig. Nach seinen Ausfiihrungen erfiillt die zum Studium
der Philologie nach Europa gesandte Studienmission diesen Zweck.

Das Gesetz wurde mit 95 gegen 5 Stimmen angenommen.

HEDJAS. Am 10. Mirz starb in Medina im Alter von 59 Jahren Sayed
Ahmad esch-Scherif es-Senussi, das Oberhaupt des Senussi-Ordens. Die
Nachricht von seinem Tode wurde in der ganzen islamischen Welt mit tiefster
Trauer aufgenommen. Ein Aufruf des Islamischen Weltkongresses {Jeru-
salem) forderte alle muslimischen Gemeinden auf, am Freitag, den 28. April,
ein Salat ul-Ghaib zu beten. Diesem Auiruf ist allerorts Folge geleistet
worden. Die Anteilnahme der Bevélkerung war ebense umfassend wie echt.

Der GroB-Senussi ist den Deutschen als treuer Verbiindeter im Welt-
krieg noch in Erinnerung. Mit 4000 Mann schlug er zweimal die 30 000 Sol-
daten starke englische Abteilung bei Marsa Makruh und bei bir Tunis. Die
Italiener verdringte er schon zu Beginn des Krieges aus Tripolitanien, so daB
nur wenige Kiistenstddte in ihrem Besitz blieben. Und als Frankreich und
England sich im Jahre 1916 bemiihten, den GroB-Senussi durch falsche Ver-
sprechungen fiir sich zu gewinnen, erklirte er ihnen den Heiligen Krieg.

Nach dem Kriege lebte Sayed Ahmad esch-Scherif in der Tiirkei und seit
1925 im Hedjas, wo er sich um die Einigung der arabischen Stimme bemiihte.
Die Freundschaft zwischen dem Kénig Ibn Saud und dem Imam Jahja von
Jemen ist sein Werk. '
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PALASTINA. Anfang Mai sandte der Islamische Weltkongre8 (Jeru-
salem) eine Delegation nach dem Iraq und Vorder-Indien zwecks Sammlung
der Gelder zur Errichtung der ,Universitit der Moschee Al-Agsa”. Der
Fithrer der Abordnung war der GroBmuiti von Paléstina, Hadj Amin El-
Huseini. In allen Stidten wurden der Delegation festliche Empfinge be-
reitet. Das Ergebnis ist die Bildung einer Kommission im Iraq unter dem
Patronat Kénig Faisals; diese wird die Spenden fiir die Jerusalemer Uni-
versitit im Irag verwalten.

Die neue Universitit wird auBler der juristischen und theologischen
Fakultit eine medizinische, eine landwirtschaftliche und eine technsche

Fakultit in sich vereinen.

SPANIEN. In Granada wurde von Sig. Argila eine Spanisch-Musli-
mische Gesellschaft gegriindet, mit der Absicht, die freundschaftlichen Be-
ziehungen zwischen dem mohammedanischen Orient und Spanien zu festigen.
Dieses Ziel soll durch die Forderung des Fremdenverkehrs und des Handels
erreicht werden. Durch geschickte Werbung will man die 200 000 Reisenden,
die durchschnittlich im Jahre die europiischen Hauptstidte auisuchen, zum
Besuch Cordowas, Granadas, Sevillas und Toledos anregen. AuBerdem
sollen Reisen in den Orient organisiert werden, bei denen den Kauileuten
Gelegenheit zum Absatz ihrer Waren gegeben wird.

Zur Forderung dieses Programms hat die Escuela de estudios arabes in
Granada einen Feriensonderkursus fiir muslimische Studenten eingerichtet.
Der Direktor der Schule, Prof. Emilic Garcia Gomez, wird Vorlesungen
iiber die spanische Literatur halten. Die spanische Geschichte wird von
Prof. Alfonso Gamir Sandoval ebenfalls in acht Vortrigen behandelt werden.
AuBerdem ist eine Vortagsreihe iiber den arabischen EinfluBl auf die spanische

Kualtur und Kunst vorgesehen. '

SIN KIANG (CHIN, TURKESTAN). Der Aufstand der Mohammedaner
gegen die chinesische Regierung, welche die muslimische Bevolkerung durch
hohe Steuern und driickende Verordnungen schwer belastet, hat sich weiter
ausgebreitet. Die Aufstindischen haben in fast allen Kimplen gesiegt. Der
britische Generalkonsul in Kaschgar berichtete, da8 am 11. April die Re-
bellen die Altstadt von Yarkand einnahmen, worauf die schwedischen Missio-
nare die Stadt in rascher Flucht verlieBen. Die chinesischen Truppen haben,
ihre Macht fast ganz verloren. Auch die Stadt Kaschgar wurde eingenommen.

Nach einer Meldung der in Berlin erscheinenden Zeitschrift Yaiia Milli
Yul haben die Russen 7000 chinesische Soldaten, die von den Japanern in
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der Mandschurei geschlagen wurden und auf russisches Gebiet gefliichtet
waren, wieder ausgeriistet und gegen die Muslime in den Kampf gestellt.

JAHRESBERICHT
DER DEUTSCH-MUSLIMISCHEN GESELLSCHAFT

M 16. September 1933 fand im Gemeindehaus bei der Moschee am Fehr-

belliner Platz die Generalversammlung der Deutsch-Muslimischen Ge-
sellschait statt. Der Rechenschaftsbericht des Vorsitzenden ergab, da8 die
Gesellschait wihrend des laufenden Jahres eine giinstige Fortentwickelung
genommen hat. Es wurden vierundzwanzig Vortrige gehalten, und die Vor-
trige fanden regelmiBig vor vollem Hause statt, Dazu kamen als besondere
Veranstaltungen das Id-ul-Fitr und Id-ul-Adha; beide Feste wurden durch
groBen Gottesdienst mit Predigt am Vormittag und feierliche Versammlung
mit Festvortrag am Abend begangen. Besonders schon gelungen war ferner
das Maulud nabib. Die Festrede ,,Aus dem Leben des Propheten Muham-
mad"” hielt Kazemzadeh Iranschaer, der in ergreifender, zu Herzen gehender
Weise und aus der reichen Fiille seines Wissens schopfend, die Hérer zu
wahrer Andacht sammelte. Imam Schiickeri sang mit tiefer Verinnerlichung
Gebete, die dem AnlaB des Tages entsprachen. Nachher nahm man im
Garten. die mondbeschienene Moschee zu Hiupten, an langen Tafeln bei
orientalischer Lampionbeleuchtung den Tee, wihrend Herr Dipl.-Ing. M. T.
Ahmad aus dem Fenster des Gemeindehauses heraus zu den Anwesenden
iiber die Bedeutung des Maulud sprach. Die Moschee vermochte an diesem
Abend die Zahl der Géste kaum zu fassen, und viele, die Eintritt begehrten,
muBten auBerhalb des Raumes verbleiben. Die groBlen Zeitungen Berlins
brachten eingehende Schilderungen dieser schéngelungenen Veranstaltung
unserer Gesellschaft,

Ein zweites Ereignis auBergewdshnlicher Art war es, als wir den Hohen
Richter Sir Abdul Quadir aus Lahore in Indien, der auf der Riickreise von
der Rundtafel-Konferenz iiber Berlin gekommen war, bei uns begriiien
durften. Die Moschee veranstaltete einen sehr gut besuchten Empfang, bei
dem hohe Staatsbeamte und beriihmte Gelehrte anwesend waren. Nachher
sprach Sir Abdul Quadir in der Moschee, die bis auf den letzten Platz
gefiillt war, vor einem groBen und auserwdhlten Publikum, das seiner
englischen Rede ohne Schwierigkeiten zu folgen vermochte. Er schilderte
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den Islam, seine Schonheiten und sein Wirken aui allen Gebieten des Lebens.
Er hob den einigenden Geist dieser Religion hervor. Er sprach faszinierend
und fesselte die Hérer bis zum letzten Wort durch die vollkommene Vor-
nehmbeit und Leichtigkeit, mit der er iiber die verschiedensten Stoffgebiete
und iiber die schwerwiegendsten Fragen faBlich und unmittelbar einleuchtend
redete. Fiir den plétzlich erkrankten Uebersetzer sprang unvorbereitet Herr
Dipl-Ing. M. T. Ahmad ein und brachte die Worte des hervorragenden
indischen Gelehrten und Hohen Richters zu sinngeméBer Verdeutschung.

Auch iiber diese Veranstaltung duSlerte sich die Presse héchst aner-
kennend.

Wenn es der Deutsch-Muslimischen Gesellschaft gelungen ist, sich all-
mihlich im offentlichen Leben Berlins eine ganz bestimmte Stellung zu
sichern, so ist sie sich jederzeit mit tiefem Dank bewufBt, wie sehr sie dabei
durch die Moschee unterstiitzt wird, die ihr fiir ihre Zwecke zur Verfliigung
steht. Dadurch, daf sie ihre Veranstaltungen in der Moschee und im Hause
bei der Moschee ausrichten darf, bekommen diese Akte erst jene besondere
Note, welche die Bevélkerung einer Fiinimillionen-Stadt aufhorchen macht
und eine starke Anziehung auf sie ausiibt.

Im Jahre 1934 wird es fiir uns an der Zeit sein, zum ersten Male ein
Jubilium zu feiern. Die Moschee steht nunmehr zehn Jahre und hat
wihrend dieser Zeit vielen Tausenden von Bewohnern der deutschen Reichs-
hauptstadt ein Bild vom Islam vermittelt. Zugleich feiert auch die , Mosle-
mische Revue" ihr zehnjihriges Bestehen. Sie wird in allen deutschsprechen-
den Lindern als das wichtigste, ja alleinige deutsche Organ des Islam beachtet
und gelesen, Unsere Blicke aber gehen in tiefer Dankbarkeit zuriick auf die
Minner, die vor zehn Jahren den weitschauenden EntschluB fafiten, die
Moschee und die Zeitschrift ins Leben zu rufen. Maulana Sadr-ud-Din kam
aus Indien nach Berlin und tat hier den ersten Spatenstich, besorgte di¢ erste
Zeitschriftennummer. Maulana Muhammad Ali wirkte in Indien mit nie
ermiidender Fiirsorge dafiir, dafl beide Werke gedeihen konnten. Beiden
Minnern gebiihrt unverléschlicher Dank und stetes Gedenken. Hinter ihnen
aber stand jederzeit die grofle Gemeinde der indischen Muslims und stiitzte
das hiesige Werk immer von neuem. Wir kennen die Einzelnen nicht, die
uns so groBe Opfer brachten. Und sie kennen uns nicht. Aber um die halbe
Erde geht unser Dank zu ihnen ins Unbekannte hinaus. Dieser Dank be-
gegnet ihrer Opferfreudigkeit an irgendeinem unbekannten Ort im All, und
in diesem Begegnen unserer beiderseitigen Gefiihle lebt Gott.
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