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MOSLEMISCHE REVUE

1. JAHRGANG JULI 1924 HEFT 2

MAHOMETS GESANG
(GOETHE)

EHT den Felsenquell,
Freudehell,

‘Wie ein Sternenblick!

Uber Wolken

Néhrten seine Jugend

Gute Geister

Zwischen Klippen im Gebiisch.

4

Jinglingfrisch
Tanzt er aus der Wolke
Auf die Marmorfelsen nieder.
Jauchzet wieder
Nach dem Himmel

%
Durch die Gipfelginge
Jagt er bunten Kieseln nach,
Und mit frithem Fuhrertritt
Reift er seine Bruderquellen

Mit sich fort.
&

Drunten werden in dem Tal
Unter seinem Fuftritt Blomen,

Moslemische Revue

Und die Wiese
Lebt von seinem Hauch.

*
Doch ihn halt kein Schattental,
Keine Blumen,
Die ibm seine Knie umschlingen,
Thm mitLiebesaugen schmeicheln:
Nach der Ebne dringt sein Lauf
Schlangenwandelnd.

sk
Béche schmiegen
Sich gesellig an. Nun tritt er
In die Ebrie silberprangend,
Und die Ebne prangt mit ihm,
Und die Fliisse von der Ebne
Und die Bache von den Bergen
Jauchzen ihm und rufen: , Bruder!
Bruder, nimm die Brider mit,
Mit zu deinem alten Vater,
Zu dem ew’gen Ozean,
Der mit ausgespannten Armen
TUnser wattet;
Die sich ach! vergebens offnen,

T
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Seine Sehnenden zu fassen;
Denn uns frifit in dder Wiiste
Gier'ger Sand; die Sonne droben
Saugt an unserm Blut; ein Hiigel
Hemmet uns zum Teiche! Bruder,
Nimm die Briidet von der Ebne,
Nimm die Briider von den Bergen
Mit, zu deinem Vater mit!*

*
Kommt ibr alle!
Und nun schwillt er
Herrlicher; ein ganz Geschlechte
Tragt den Firsten hoch empor!
Und im rollenden Triumphe
Gibt er Liandern Namen, Stidte
Werden unter seinem Fuf.

Unaufhaltsam rauscht er weiter,
LBt der Turme Flammengipfel,
Marmorhéuser, eine Schopfung
Seiner Fiille, hinter sich.

ES

Zedernhiuser triagt der Atlas
Auf den Riesenschultern; sansend
‘Wehen iber seinem Haupte
Taugend Flaggen durch die Liifte,
Zeugen seiner Herrlichkeit.

b

Und so tragt er seine Brider,
Seine Schitze, seine Kinder
Dem erwartenden Erzeuger
Freudebrausend an das Herz.

GOETHE UBER DIE MOSLEMS

NTER den grofen Geistern in Deutschland haben sich sehr viele ge-
legentlich, ja selbst an hervorragender Stelle tber den Islam aus-
gesprochen, Und dies geschah meist in iiberraschend anerkennender
Weise. So gibt es von dem groBten deutschen Historiker, Leopold von
Ranke, einen Brief, worin er den Quran als ein unvergleichliches Monu-
ment der Geisteskraft und als eines der bedeutendsten Biicher aller Volker

charakterisiert.

Leider finden sich jene AuBerungen grofer deutscher Ménner fiber
den Islam aber so zerstreut, daf daraus kein einheitliches Bild zu gewinnen
ist. Eine Sammlung solcher AuBerungen wiirde den Gegenstand hin-
gegen aufs vielseitigste und anregendste beleuchten.

Natiirlich ist es in erster Linie Goethe, von dem zahlreiche Bemerkungen
iber Mohammed und die Mohammedaner anzufithren sind. Goethe hat
Jja bekanntlich in der Jugend jenes Gedicht ,Mahomets Gesang“ ge-
schaffen, worin er die unvergleichliche Schonheit sammelnden Fithrer-
tums verherrlicht, Spiter hat er sich im , Westostlichen Diwan® arabischer
Kunstformen bedient. Aber auch ein direktes Urteil Goethes iiber den
Islam liegt vor.  Es findet sich in den Gesprichen mit Eckermann. Am
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Mittwoch, den 11. April 1827, kam die Rede auch auf die Grundanschau-
ungen der Moslems, und Goethe duBert sich:

,Als Grundlage in der Religion befestigen sie ihre Jugend zunéchst
in der Uberzeugung, da dem Menschen nichts begegnen konne, als was
ihm von einer alles leitenden Gottheit langst bestimmt worden; ~und SO-
mit sind sie denn fur ihr ganzes Leben ausgeristet 1Tnd beruhigt "und
bediwrfen kaum eines Weiteren.® Nach einem allgem.emen Exkurs fxber
die Erziehung der jungen Moslems schlieft Goethe: ,Sie sehen,.daﬁ d1e.ster
Tehre nichts fehlt, und dab wir mit allen unseren System“en nicht weiter
sind, und daf iberhaupt niemand weiter gelangen kann.

DIE STELLUNG DER FRAU IM ISLAM
VON SADR-UD-DIN

,Wamlich, der beste unter euch 'ist fler‘:
welcher am besten z1 senem Weibe ist.

Mohammed.
Das wahre Paradies liegt zu den FuBen
’éer Mutter.“ Mohammed.

N Europa glaubt man noch immer, daB die ‘Fra,u nach‘ mo;lem];sig;
Auffassung ein Geschopf zweiten Ranges sei. Man mfﬂmt,l as se
der Orientalin vetlaufe in engen Schra.nken, ihre Entwicke gng wel e
durch eine strenge Konvention kiinstlich niedergehalten, und sie Sel
C ie ein Besitzstiick des Mannes. .
eu@iewiféi die Dinge in Wahrheit aus? Grerftde der Islarrill ist e::
der am frithesten und vollstandigsten mit s.éimthchen Vorurteler;ein
brochen hat, die allerorten, nicht nur im Oner.lt, auf der Fr.au aixrs ends:
Und gerade im Islam wird der Frau so pedmgungslos W];e nlsghieht
anderwirts das gleiche Recht eingerdumt wie dem Mann'e. 5 geleiCh_en
dies schon auf Grund der Erwagung, daf Mann und V‘\‘Tm‘b dem g chen
Stamm entsprossen und also auch ,,._gleicher Gra‘?tung ?md’(}vzlsimechts
Heilige Quran ausdriickt. Von einer Uberlegenheit jies eme.nht o e
gegeniiber dem anderen kann unter solchen Umstanden I:uc B ererts
sein. Und so entfillt nach iglamischer Auffassu‘ng auc ; je o
tigung, der Frau eine geringere Stellupg a.nzuwmsen Zl‘s e:;r;scmede;en
Es ist lehrreich, in der Frage einmal die Quellen der Vv

o s
igi und darin einigermafen au
Religionssysteme selber sprechen zu lassen ‘ ;
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fithrlich zu sein. Der Heilige Quran #uBert sich stets in einem Atem
Uber die genetische und konstitutive Gleichheit der Geschlechter und
tiber das, was daraus folgert: ihre Gleichbewertung und Gleichstellung.,

Er sagt:

»O Volk! Fiirchtet euren Herrn, der euch aus einem einzigen Lebe-
wesen erschaffen und schuf euer Weib aus derselben Gattung, Firchtet
Gott, zu dem ihr bittet, und ehret die Frauen und die Verwandtschait;
denn wahrlich, Gott wacht tiber sie. (Quran 4, 1.)

An anderer Stelle ist zu lesen:

»Und eines Seiner Zeichen ist, daB er Weiber von ein und derselben
Wesensart fitr sie schuf, so daB ihr Frieden mit ihnen erlangt; und setzte
zwischen euch Liebe und Zéirtlichkeit. In alledem wahrlich sind Zeichen
fur Leute, die nachdenken.* (Quran 30, 21.)

Und ferner:

»ER ist es, der euch aus einem einzigen Wesen gebildet, und sein Weib
hat Er von derselben Gattung geschaffen, daB er mit ihr Friede finde.
(Quran 7, 18.

Am prignantesten betont folgender Vers die rechtliche Gleichstellung
der Frau:

»Es gebtihrt den Frauen dasselbe Recht, wie von ihnen die gleichen

Phlichten verlangt werden. Und sie haben in gleicher Weise Rechte gegen

die Minner, wie letztere solche gegen jene (d. h. die Frauen) haben,®
(Quran 2, 228.) :

Aus alledem geht hervor: Mohammed liegt die Stellung der Frau un-
gemein am Herzen. Deshalb rdumt er ihr die gleichen Rechte ein wie
dem Manne; doch geht er noch tiber den niichternen Rechtsstandpunkt
hinaus und fordert, daB Mann und Frau einander auch Liebe und Zirt-
lichkeit widmen sollen. Und die Liebe ist jenes Mehr tber die Gleich-
berechtigung hinaus, das insbesondere den Mann verpflichtet, der Frau
Ritterlichkeit und Hilfsbereitschaft entgegenzubringen,

Wie verhalten sich demgegeniiber die beiden anderen grofien Be-
kenntnisse, Judentum und Christentum? Die Frau erscheint nach bib-
lischer ('Iberlieferung als die Verfithrerin, wo nicht gar als das Werkzeug
des Teufels. Denn sie war es, die den Stndenfall des Menschen-
geschlechtes herbeigefiihrt und damit die Siinde auf die Welt gebracht
hat. Sie war und ist der Ursprung aller Versuchung. Deshalb wird sie

I\z/Ierfemt und erniedrigt. Ihr Schicksal ist die Unterwerfung unter den
ann, :
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So heifit es schon im Alten Testament, Genesis 3, 16:

»Und zum Weibe sprach Er: Ich will dir viel Schmerzen schaffen, wenn
du schwanger wirst; du sollst mit Schmerzen Kinder gebiren, und dein
Verlangen soll nach deinem Manne stehen; und er soll dein Herr sein,“

Das Neue Testament aber itherbietet das Alte noch weitaus in der ab-
lehnenden und demiitigenden Haltung gegeniiber dem Weib., Es heildt

dort:
,»Die Weiber sollen untertan sein ihren Minnern als dem Herrn. Denn

der Mann ist des Weibes Haupt, gleichwie Christus das Haupt ist der Ge-
meinde, und Er ist seines Leibes Heiland,
Aber wie nun die Gemeinde ist Christo untertan, also auch die Weiber

ihren Ménnern in allen Dingen.“ (Epheser 5, 22—24.)

»Das Weib aber furchte den Mann.” (Epheser 5, 33.)

»Ein Weib lerne in der Stille mit aller Untertanigkeit. _

Einem Weibe aber gestatte ich nicht, daB sie lehre, auch nicht, daf sie
des Mannes Herr sei, sondern stille sei, Denn Adam wurde zuerst ge-
schaffen und erst danach Eva, Adam war nicht schuld, aber das Weib hat
gestindigt.« (1. Tim. 2, 11-—14.)

Mit anderen Worten: die historische Einstellung, der stindige Rick-
blick auf die Erbsiinde verhindern das Judentum und noch viel mehr das
Christentum der Frau gegeniiber zu einer unbefangenen, sachlichen
Wirdigung zu gelangen. Die Frau wird verdammt um ihrer Erbschuld
willen, und auf der Grundlage dieses Verdikts wird sie gedemiitigt und
niedergehalten, Ganz anders verfihrt der Islam, der vom IHistorischen
absieht und mit dem Individuum beginnt. Im Islam ist jeder Mensch
fir seine eigenen Taten und nur fiir diese verantwortlich, Und Mann
und Frau sind schon darum gleich, weil beide die Verantwortung fir
das, was sie tun, selber tragen, mogen sie nun siindigen oder gut han-
deln! Aus ihrer Selbstverantwortlichkeit folgert der Islam die (leichheit

der Frau.

BEIDE GESCHLECHTER FINDEN GLEICHEN LOHN FUR
THRE GUTEN TATEN!

Die gleiche Verantwortlichkeit der Geschlechter bedingt auch gleichen
Lohn fiir beide. Der. Quran bestimmt daher: - o
,Und ihr Herr erhore sie: Ich lasse die Tat der‘Wzrk‘enden unter euch
nicht verloren gehen, ob eines Mannes oder eines Weibes.“ (Quran 3,
194.) | | |
Und weiter: o |
,Wer Gutes getan, ob Mann oder Weib, und gldubig ist, den beleben
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wir zu wonnigem Leben; und wir erstatten ihnen ihren Lohn ob dem
Schonsten, was sie vollbracht. (Quran 16, g9.)
Desgleichen:
»Wer Boses getan, dem wird nur entsprechend vergolten; wer aber Gutes
getan, ob Mann oder Weih, und gliubig ist, — diese kommen in das Para-
dies, wo sie versorgt werden ohne Einschrankung.“ (Quran 40, 4 3)

Diese Verse bediirfen wohl keines Kommentars. Sie bestitigen nur
immer wieder, daB Mann und Weib vor Gott gleich sind und ihre Taten
von dem gleichen Gewicht. Lehren solcher Art wie: ,Die Giite der Man-
ner ist besser als diejenige der Fraven“ wird man im Quran vergeblich
suchen,

DIE FRAUEN SIND EIN PALLIATIV FUR DIE MANNER, DIE
MANNER EIN SOLCHES FUR DIE FRAUEN

Der Islam glaubt gewif nicht ohne Recht und hat damit lutherische
Anschanungen vorweggenommen, daB das eheliche Leben gesiinder und
reiner ist, als das ehelose. Wer in seinem Hause eine achtbare und treue
Gattin weiB, der ist gewiB gefeit gegen viele Versuchungen, denen der
Unverheiratete ohne das Gegengewicht solchen Wissens unterliegt, Mo-
hammed vergleicht das eheliche Leben daher mit einem schiitzenden Ge-
wande, das beiden Gatten gegen die Unbill der Witterung hilft und
ihnen tberdies Wiirde verleiht, Er sagt:

wErauen sind Kleider fur euch, und ihr seid Kleider fur sie.« (Quran 2, 183.)

Dieser Vers steht freilich sehr in Widerspruch zu jener biblischen An-
nahme, ,daB die Frau sich vergangen hat“. Denn er behauptet im Ge-
genteil, daB die Frau den Mann gegen Vergehungen schiitzt,

DAS EHELICHE LEBEN

Der Islam anerkennt die heiligen Gefithle der Liehe allerdings nur in
den Formen der ehelichen Gemeinschatft.

Er lehrt, wie schon cben zitiert:

»Und eines ’Seiner Zeichen ist, daB er Weiber von ein und derselben
We.sensart fur sie schuf, so daB ihr Frieden mit ihnen erlangt; und setzte
zwischen euch Liebe und Zirtlichkeit. In alledem wahrlich sind Zeichen
fir Leute, die nachdenken.“ (Quran 3o, 21.)

Bei reiflicherer Uberlegung wird man auch ohne weiteres verstehen, da8
einzig die Ehe als sinngemiBe Realisierung der Liebe anzusehen ist.
Denn die Liebe ist das schopferische Prinzip. Tm Weltall haben wir das
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Werk der Liebe Gottes zu erblicken. Die Geschlechtsliebe aber ist jenes
Funkchen schopferischer Liebe, das Gott jedem seiner Wesen mit auf
den Weg gegeben hat. Das Ziel der Liebe ist dementsprechend die
Nachkommenschaft. Und fir die Nachkommenschaft finden sich nur in
einer wirklichen Ehe gesunde Existenzbedingungen. Wem es um die
Zukunft seines Volkes, ja der Menschheit Ernst ist, dem muf daher die
Ehe als der einzig sinngemiBe Ausdruck des Liebeslebens erscheinen,

Der Ehe stehen im Zolibat und im freien Liebesverkehr die beiden
Lebensformen gegentiber, die der Islam gleicherweise ablehnt, weil sie
nur allzu leicht in ein ungesundes Extrem fihren. Absolute Enthaltsam-
keit ist unnatiirlich und gesundheitsschadlich, denn die ungeheuren Trieb-
krafte der Liebe schlummern nun einmal in uns und dréingen zur Aus-
losung, Kann ein Liebesbund nicht zu gesetzlicher Anerkennung ge-
langen, so werden die Liebenden es durch ihre Zwangslage rechtfertigen,
wenn sie versuchen, in heimliche Beziehungen zueinander zu treten,
Dem Geiste des Islams aber widerspricht alles Heimliche als verwerflich,
und nur das findet Anerkennung, was das Licht des Tages nicht zu
scheuen hat. Die Ausschaltung der Ehe bewirkt ttberhaupt, daB der
legitim nicht zu stillende Trieb sich allerlei illegitime und krankhafte
Auswege sucht. So kam es beispielsweise auch zu jenem Sittenverfall
in den Kilostern des Mittelalters, der eine unvermeidliche Begleiterschei-
nung des Zolibats zu sein scheint und zugleich dessen beste Widerlegung
bedeutet. Zwischen volliger Enthaltsamkeit und allzu freifem Leben be-
steht eben ein innerer Zusammenhang, wie zwischen allen Extremen.

Was das Zolibat betrifft, so ist es sonach schwer zu verstehen, wie
ein Prophet von der GroBe und Bedeutung Jesu Christi eine Lebensform
empfehlen konute, die letzlich doch unbedingt zur Siinde fithren mub,
und die im Willen Gottes und der Natur doch offenbar nicht liegt. Der
Eunuch ist dem Moslem, dem die Fortpflanzung der heilige Sinn der
Liebe ist, und dem Kinder einen Reichtum bedeuten, verdchtlich. Und
von dieser Verachtung geht fiir thn auch etwas auf den Zolibatar tiber,
der ja der Welt gleichfalls die Nachkommenschaft verweigert. Sehr
schwer, ja im Grunde unmoglich ist es deshalb fiir die moslemische Menta-
litat, die Anschauungen Christi zu verstehen. Noch schmerzlicher aber
muB das Ringen wum diese Anschauungen fiir diejenigen sein, die in
Christus ihren hochsten Gesetzgeber und Wegweiser verehren,

DIE GUTE GEGEN DAS EHEWEIB ALS PFLICHT
Das Wesen der Ehe liegt in der wechselseitigen Ergdnzung von Mann
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und Weib beim Zusammenleben, ja in der » wechselseitigen Uberlegen-
heit beider Geeschlechter®, um ein schones Wort einer deutschen Schrift-
stellerin zu gebrauchen. Diese Uberlegenheit beruht beim Manne mehr
auf der Priponderanz der korperlichen und der Willenskrifte, bei der Frau
dagegen in der Aufopferungsfihigkeit und in den Eigenschaften des
Herzens. Und nun sollen beide Ehegatten allmahlich voneinander lernen,
dasjenige ihrem eigenen Charakter hinzuzugewinnen und einzufigen,
was sie urspriinglich nicht haben, aber im anderen (reschlechte verkorpert
sehen. So werden durch das nahe cheliche Zusammenleben ganz neue
Charakterziige in den Ehegatten zur Entfaltung gelangen. Die Frau,
deren Wesen Zartheit ist, wird vom Manne Festigkeit lernen, Der Mann
dagegen, dem der Kampf mit dem &uBeren Leben oft eine harte, ja eine
allzu briiske Haltung aufgeprdgt hat, wird in sich die zartlichen Seiten
der menschlichen Natur durch den Umgang mit einem geliebten Weibe
erwachen fithlen, Das grofie Bindeglied zwischen den Ehegatten ist die
wechselseitige Liebe, die Achtung und die Riicksicht fireinander, sowie
die Duldsamkeit fiir des anderen Eigenart. In dieser Linie bewegen sich
auch die Vorschriften, die der Heilige Quran fir das Eheleben erteilt,
Er fordert vom Manne:

»Du sollst mit ihr ein hiusliches Leben voll Glite fuhren.“ (Quran 4, 23.)
und der Prophet verkiindet:
»Der beste unter euch ist der, welcher am besten zu seinem Weibe ist.

Von beiden Ehegatten verlangt der Quran:

»Ihr sollt nicht vergessen, euch gegenseitig freundlich zu behandeln!«
(Quran 2, 238.)

Das Ergebnis solcher Lehren ist das glickliche und friedliche hius-
liche Leben, das der Moslem tatsdchlich fithrt,

Das Gliick und der Frieden des moslemischen Hausstandes wird aller-
dings durch ein Moment entscheidend gefordert. Junglinge wie Jung-
frauen treten beide rein und unberithrt in die Ehe und halten einander
auch spater unverbriichliche eheliche Treue. Die Junglinge im Osten
kennen bis zum Tage der Hochzejt das Weib tiberhaupt nicht, Und die
Madchen, man kann es nicht anders ausdriicken, sind so rein wie die
Engel oder wie die Gottinnen, wenn sie in die Ehe treten. Beide Ehe-
gatten dtirfen aber auch im spéteren Leben das unbedingteste Vertrauen
zueinander bewahren, Man sieht: der ungeheure Konfliktsstoff und der
AnlaB zu so vieler Seelenqual, der in Europa durch die oft so laxe Auf.

fassung von der ehelichen Treue entsteht, fehlt in moslemischen Landern
vollstindig.
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Dabei sind Mann und Frau jederzeit berechtigt, sich voneinander zu
trennen, wenn ein Ehegatte dem anderen zuwider wird. Das Gesetz legt
einer Scheidung nicht die mindesten Schwierigkeiten in den Weg. Trotz-
dem gehort die Ehescheidung in moslemischen Familien zu den seltenstefi
Ausnahmefillen. Dies spricht wolil hinlinglich zugunsten der moslemi-
schen Eheform.

In Europa dagegen ist die Zahl der Ehescheidungen sehr grofd and
noch stindig in der Zunahme. Man kann dies nur auf Mé‘mge% in grund-
legenden Lebensgewohnheiten zuriickfithren., Das System ist unvoll-
kommen, Die Eheform selbst ist zu starr, das Leben auBerhalb der Ehe
zu unmoralisch. Und so entsteht all das eheliche Ungh’ic.k unterm Dac.h
der europidischen Familie, das schlieflich zu den zahlreichen Eheschei-
dungen fithrt.

DIE POLYGAMIE

In Europa ist die Polygamie strafbar, im Oric'ant gehort sie zu de.n
legitimen FEinrichtungen, Und europiische Schriftsteller .sprechen mit
Vorliebe von der orientalischen Vielweiberei und der dortigen ‘I-Ia.rem.s-
wirtschaft. Sie dokumentieren damit aber nur ihre eigene Unwissenheit.
Und dem okzidentalen Leser, der unter diesem Kapitel "b.esondere S'en-
sationen erwartet, mufl durch die wirklichen Tatsetchen' eine ?rhebll;che
Enttduschung bereitet werden. Denn obschon die Vielehe im Or1enF
erlaubt ist, gehort sie gleichwohl auch dort durchgeherllds zu den 1:‘1us-
nahmen. Umgekehrt findet man dagegen in Kuropa eine versFmZe;rte
Polygamie in weitester Verbreitung. Und der .versclflewrten‘lg glr-
dings die offene durchaus vorzuziehen. Denn im Or1en't genie 61:11‘ ie
Kinder der zweiten Frau ganz die gleiche Anerkennung 1hr(.as Familien-
standes, wie die Kinder der ersten. Und sie erben genau in .derselben
‘Weise aus dem Besitz der Familie wie diese. Auch im bffen'{;hchen .f&n-
sehen stehen sie in keiner Weise hinter jenen zuriick. Die geflexgrfe
Polygamie, wie sie in Europa herrscht, b1:ing.t dagegen %erade fir 12
SproBlinge einer illegitimen Verbindung d1le bittersten I.{ra,nkunige? Enn
ungerechtfertigtesten Rechtsnachteile mit sich. Denn die at.lﬁ('are helic 1e
Kinder sind in Europa ja weder erbberechtigt, noch stehen sie im sozia en

n ehelichen gleich. '
Ariielcll?zsjni Zusammenhbang mag auch eine Bemerkung am Platze sein
tber den Sinn des Wortes ,Harem*. Die Européer legen d1fesem W;rt.t:
einen abschitzigen Nebensinn bei. ,Harem* bedeute.t aber in W?“}‘lr e;;
Hheilig¢, Die Zimmer, in denen eine Frau lebt, heiflen ,Harem*, u
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damit die Wiirde, ja Heiligkeit zu kennzeichnen, die jenen Riumen an-
haftet. Es sind eben ,die heiligen Gemdicher®, aber keineswegs etwa
Réume, in denen viele Frauen gehalten werden!

DIE IDEALE FORM DER EHE
Die Wichtigkeit der nachstehenden These sei durch einen eigenen Ab-
schnitt kenntlich gemacht. Sie lautet in aller Kiirze: Auch nach mos-
lemischer Anschauung ist die Monogamie die ideale Form der Ehe. Und
weitaus am verbreitetsten ist auch im Orient die Einehe!

KANN MAN DARAN DENKEN, DIE POLYGAMIE
ZU BESEITIGEN?

So sehr es unterstrichen werden mufl, daf die Monogamie das Ideal
des Ehelebens bildet, so wenig 148t sich doch hoffen, daf die Polygamie
eines Tages ganz abkommen wird, Vielmehr scheint sie dem Menschen-
geschlecht in gewissem Umfang erbeigentiimlich. Dafiir spricht schon
der Umstand, daB es Polygamie zu allen Zeiten gegeben hat. Man
findet sie schon bei den primitivsten Vslkern und begegnet ihr noch,
wenn auch in verhiillterer Grestalt, bei den héchst kultivierten Nationen.
In polygamer Ehe lebten die Vorldufer Jesu Christi, Abraham, David,
Salomo. Und daB die Polygamie zu den Zeiten der Patriarchen geradezu
die gesetzméBige und allein tibliche Form der Ehe war, weist schon dar-
auf hin, daf sie an sich noch nicht unsittlich sein kann,

Man muB denn auch zugestehen, daB sie zwar nicht das Tdeal aber ein
Auskunftsmittel unersetzlicher Art in gewissen schwierigen Faillen. ist,
wo die Einehe ihre volle Auswirkung versagt. Denn was soll z. B. ein
Mann tun, dessen Ehefrau von einer unheilbaren Krankheit befallen wird,
sofern diese Krankheit geeignet ist, die eheliche Gémeinschaft aufzuheben ?
Die meisten Manner helfen sich wohl, indem sie bald bei dieser, bald bei
jener Frau in aller Heimlichkeit fliichtigen Trost suchen. Wenigstens
entspricht das européischen Gewohnheiten, ‘Wieviel schéner und wiir-
diger aber geht es im Orient Zu, wo ein solcher Mann eine zweite Frau
wihlen darf, mit der er vor aller Welt das heilige Biindnis einer neuen
Ehe schlieft, ohne die alte darum aufgeben zu miissen! Und ahnlich, ja
noch zwingender liegen die Dinge, wenn der Gatte sich Kinder wiinscht,
die ihm sein angetrautes Weib versagt. Dann findet er die Erfullung
dieses berechtigtesten Wunsches doch allein durch einen zweiten Ehe-
bund mit einer fruchtbaren Frau! Und wenn, wie z. B. nach verheerenden
Kriegen die Zahl der Frauen die der Manner weitaus tibersteigt, so daB
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viele Frauen ganz auf ehelichen Schutz und eheliches Gliick verzichten
miiliten, bietet dann nicht die Polygamie den‘besten Ausx‘neg, um"auch
die tiberschiissigen Frauen noch in ihren natiirlichsten Dasemsans;?ruchen
zu befriedigen? Gerade diese Sachlage hat Moha.xmr.ned tatsiichlich den
Anlal gegeben, die Polygamie im Islam zu sa'nkuomeren. Er.dachte an
die Witwen seiner gefallenen Freunde, als er sich en.tschloﬁ,l seinen Krie-
gern zu erlauben, mehrere Frauven zu nehmen, P1ese .W1twen sollten
nicht ohne ménnlichen Schutz bleiben. Das ist freilich ein gafxz anderer
Grund, als das Motiv midnnlicher Begehrlichkeit, da§ der Européer so gern
fiir das Institut der Vielehe im Orient verantworthf:h macht, o
So wire denn das Fazit zu ziehen: Wohl ist dle‘ Mon?garlme "m.der
Regel der Fille die erwlinschtere und sie ist at}ch die tatsac.hh-ch tibliche
Eheform sowohl im Okzident wie im Orient. Die Monogamle jedoch al}-
gemein verbindlich zu machen und die Polygamie -Wohl' gar 1‘m"cer Feh—
giose und strafrechtliche Verfolgung zu stellen, das ist kein welts%chtlger
Standpunkt. Denn er baut anf utopischen Voraussetzungen auf, Vlelmeihlr
ist die Polygamie in geeigneten Fillen durchaus anzuerkennfenla.ls v;o 111 -
begrindet und segensreich bei der Regelung besonders schwieriger Fille
g htlichen Lebens.
deiis :Z(i:hgl:;ei ausdriicklich zugestanden, daB es unter der.l Méinnern_Per—
sonlichkeiten gibt, die nun einmal polygam veranlagt §1nd, Zuhdleserz
Naturen gehorte kein Geringerer als Groethe.und gel?dren auc scﬁs
gerade unter den hervorragenden Mannern nicht wenige. D1ZS(;n ta-
turen, zumal den bedeutenden unter ihnen, .sollten Religion un Staa s-.
gesetz zur Hilfe kommen. Das wire fur die ganze Kultl.lr vor .e;g;en,
denn man weifl ja heute, wie eng das geistige Schaif(?n mit dem L1eTei-
leben in Zusammenhang steht. Eine Religion e}ber, die von solncher;1 t a;
sachen keine Kenntunis hat oder keine Kenntnis zu nel?mel} wurllicr "Z)Sn
allerdings weltfremd und unzulinglich. Der Islarr{ will quese de 1glcht
nicht sein, Er berlicksichtigt vielmehr alle dferartlge"n F dlle und su :
auch ihnen gerecht zu werden. So entsteht ein vernunftlgesﬂunthzlrger;
tisches System der Moral, das.den Anforderunger.l des'Lebens 1e;ue;n
genfigt, da es sich mit der menschlichen Natur in Einklang .

DIE SOZIALE LAGE DER FRAUEN IM ISLAM

Der Islam hat den Frauen bereits vor dreizehnhundert Iahren das ]*i::r;
und Eigentumsrecht verlichen, Es ist zu begrﬁ.ﬁen, d.aﬁ die eu;opms]'.;OCh
Volker heute allméhlich angefangen haben, ein 'Grle1ches zu ur;. o
sind die Volker des Westens auch heute noch nicht so weit auf die
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Wege gediehen, wie der Islam. Das Eherecht bleibt vielmehr nach wie
vor eines der riickstindigsten Gebiete im europdischen Rechtsleben, Da.
von, daB die Ehescheidungsgesetze in Europa hochst besserungsbediirftig
sind, war schon die Rede, Wie viele Personen beiderlei Geschlechteg
missen in Europa zu illegitimen Liebesverbindungen schreiten, weil ihnen
das Eherecht uniiberwindliche und sinnlose Schwierigkeiten in den Weg
stellt bei dem Versuch, alte, tiberlebte Ehebande abzustreifen und neue,
wesensgeméflere zu kntipfen! Sinnlos ist es auch, daB die Frau noch
nicht das volle Verfiigungsrecht tiber ihren Besitz und ihr Erbteil hat,
Ja es gibt Gegenden in Europa, wo die Frau iberhaupt keinen Anspruch
ethilt an den Besitz ihres Gatten, wahrend all ihr Gut von den Gliy.
bigern des Mannes beschlagnahmt werden kann, So hat denn die Fray
in Europa im ganzen noch einen sehr ungiinstigen Rechtsstand|

Anders im Bereiche des Islams, Der Quran hat den Frauen das Erb-
recht verliechen. Es geschah mit den Worten:

»Die Minner sollen einen Teil von dem haben, was ihre Eltern und Ver-
wandten hinterlassen, und die Frauen einen Teil von dem, was ihre Eltern
und Verwandten hinterlassen ; mag es viel oder wenig sein, 1a@t ihnen ihren
zustehenden Anteil,« (Quran 4, 8.)

Aber die Fursorge geht noch weiter. Der Quran macht es dem Manne
zur bindenden Pflicht, der Frau am Tage der Hochzeit ein Geldgeschenk
zu tberreichen, das im rechten Verhiltnis zu seiner eigenen Vermogens-
lage stehen muB. Damit wird die Frau zur selbstindigen Eignerin von
Vermogensobjekten. Dieser Besitz gibt ihr einen Riickhalt in jeder Lage,

Die Gesinntlng, mit welcher der Islam den Frauen gegeniibertritt, ist
nirgends schéner ausgedriickt, als in den Worten des Propheten:

»lch liebe Gebete, Wohlgertiche und Frauen!«

Hier wird der Frau in einem Atemzuge mit den Gebeten gedacht, die
das Héchste sind, was das Herz des Moslems kennt. Eine schonere
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Die Verehrung fir die Mutter ist die unverauferliche Grundlage des
orientalischen Gefithlslebens. .

Das Thema ,die Frau im Islam* ist interessant genug, und wir werden
in spéteren Heften noch mehrfach dartiber berichten, Fiir heute sei nach-
denklichen Lesern nur noch folgendes Quranwort mit auf den Weg emp-
fohlen, das wohl geeignet ist, eine Stunde stiller Betrachtung zu fillen,
Es lautet: .

Walrlich, gottergebene Ménner und gottergebene Frauen, gliubige

' ’ ige F dnner Frauen
Minner und gldubige Frauen, gehorsame Minner und gehorsame )
wahrhaftige Ménner und wahrhaftige Frauen, geduldige Minner und ge-
duldige Frauen, demttige Minner und demiitige Frauen, Almosen gebende
Minner und Almosen gebeude Frauen, fastende Minner und fastende Frauen,
ihre Keuschheit bewahrende Minner und ihre Keuschheit bewahrende Frauen,
Gottes hiufig gedenkende Minner und Gottes hiufig gedenkende Frauen,
ihnen hat Gott Vergebung bereitet und herrlichen Lohn.“ (Quran 23, 35.)

DIE ZAKATSTEUER
EINE SOZIALPOLITISCHE MASSNAHME

VON PROF. ZAKIR HUSAIN

IE ausgedehnte kulturelle und geistige Krisis, durch die E.urol.oa 111eute

hindurchgeht, bedeutet eine gréfBere UmWétllzung, a.-ls die emZtIa3 ile]n
politischen und wirtschaftlichen Verdnderungen, die .zurzelt'unsere}ll ick
bannen; denn letztere bilden nur eine Begleiterschemm?g jenes vie "un;.
fassenderen inneren Prozesses. Eine Analyse 'der heutigen Klesg, fu];l "
das muB eingestanden werden, letztlich auf ein rfacht “bedenkllc. es dle(;
sultat hin. Wir sehen ndmlich, da es nicht, wie in f?‘uheren Zeiten, e
Tdeen, sondern dafd es die materiellen Giiter sind, die mehr und r'ne
zum Leitmotiv alles menschlichen Handelns we?den und d<.an Er e1g§1s'stczr;
ihre Richtung geben. Was nur Grundlage sein Sf)llte, wird z111r g}am.
erhoben, was als Mittel unentbehrlich ist, setzt sich als Zweck v B

itz

derDiefrlxtC)Zcierne Naturwissenschaft hat mancherlei dazu getallzi“denfl\g:;
terialismus der Gesinnung zu fordern und den Mf)loch ,,Grod dialil) hﬂo-.
Postament zu erheben. Denn sie hat die Welt entgottert. Ug bEiewmige‘
sophie mit ihren niichternen Aufklirungsbestrebungen hat da

Helfersdienste geleistet.
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Die einseitige Betonung der materialistischen und kapitalistischen Werte
beraubt das Leben jedoch seines hoheren Sinnes und verwandelt die ganze
menschliche Gesellschaft in einen ¢den Apparat, der klappert, aber inner-
lich leer lduft,

Ein Studium der dlteren Kulturen fithrt uns auf die Versuche, die
frithere Zeiten unternahmen, um jenen Gefahren zu entgehen, denen die
Welt heute mit Riesenschritten in die Arme lauft; es handelt sich darum,
den rechten Ausgleich zu finden zwischen ideellen und materiellen In-
tercssen. Und dies war immer ecine Hauptaufgabe der Religion, Ver-
einzelt haben denn auch Manner von weitem Blick, wie beispielsweise
Max Weber in seinen soziologischen Studien, die Religionsgeschichte
um Rat in unseren heutigen Néten befragt. Im allgemeinen aber wehrt
sich der Mensch von heute, in eine solche Riickschau einzutreten. Denn
was er auf diesem Wege findet, ist allzusehr das Gegenteil dessen, was
ihn selbst erfiillt, Geht die religiose T orderung doch nur zu oft auf vel-
lige Abkehr von den materiellen Giitern, sowie auf ein entschlossenes
Sichlosreiien von allen Werten dieser Welt. Und weil nun einmal eher
ein Kamel durch ein Nadelshr kommt, als ein reicher Mann dutrch die
Himmelspforte, so kann man es doch auch dem reichen Mann nicht ganz
veribeln, wenn er mit dem Himmelreich nichts zu tun haben will, das
so wenig Platz fir thn offen halt. Mit anderen Worten: Der moderne
Mensch fithlt, daB die vollige Abkehr vom Diesseits, wie so viele Reli-
gionen sie fordern, fir ihn nicht mehr die erlesende Formel sein kann.
Auf der anderen Seite empfindet er aber auch, daf der reine und aus-
schliefliche Materialismus ihn auf die Dauer ebensowenig zu befriedigen
vermag, und daB es noch einen anderen Weg geben muB. Doch wo ihn
finden? _

In dieser zwiespaltigen Lage bietet sich ihm eine Religion als Helferin
an, deren stindiges Bemithen es ist, die goldene Mitte innezuhalten
zwischen den Menschen, wie sie sind, und den Menschen, wie sie sein
sollen. Diese Religion berticksichtigt alle menschlichen Regungen und
Triebe und wiinscht, ihnen ilre gebiihrende Wichtigkeit zu geben; sie
will das Triebleben nicht ersticken, aber sie will es in die rechten und
fruchtbaren Bahnen lenken und veredeln. Diese Religion, die sich selbst
mit gutem Recht als |, Glaubensbekenntnis der Natur« bezeichnet, ist der
Islam,

Der Islam vermeidet bewuBt eine Abkehr von der Tatsachenwelt, von
Produktion, Konsumtion und Zirkulation der Wirtschaft. Er verktindet
biindig: ,Im Islam gibt es kein Asketentum|“ Aber zur selben Zeit
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duBert der grofe Prophet des Islams doch auch: , Armut ist mein Stolz!*
Der groBe Kalif Osmar regierte und waltete wahrlich, wie nur immer der
grofite Konig es vermag; aber als er, ein siegreicher Eroberer, zu den
Toren Jerusalems einzog, da saB sein Diener auf dem Kamel, und er
selbst fuhrte das Tier am Halfter. Von den moslemischen Konigen wei
man, daf} sie ihren Unterhalt durch ihrer Hinde Arbeit verdienten, um
ihn nicht aus dem Staatsschatz nehmen zu brauchen. Und generell 148t
sich vom Islam sagen: er lehrt seine Anhinger, sich den Tatsachen zu
unterwerfen, damit nicht diese sie vergewaltigen. Aber als Prinzip gilt
ihm: ,Die Tugendhaftesten unter euch sind die Ehrenwertesten.* Der
Islam stiitzt sich also auf eine Aristokratie des Charakters. Den Erwetb
von Reichttimern verbietet er nicht; und er ist einsichtiy genug, um
auch das Privateigentum nicht mit einer fliichtigen Handbewegung ab-
zutun, Aber er gewinnt den Ausgleich dadurch, daB er den privateza
Reichtum idealen Zwecken dienstbar macht und ihn fiir die Gesamtheit
nutzt. Der Privatbesitz ist gleichsam ein offentliches Gut, privaten Hén—
den zur NutznieBung anvertraut. Doch 1aBt sich der Islam in richtiger
Erkenntnis der Menschennatur nicht daran geniigen, die so'ziale _Ver-
wendung des privaten Reichtums als Ideal aufzustellen und dieses Ideal
in unbestimmten Wendungen zu empfehlen. Sondern er baut df311 'ab-
strakten Gedanken alsbald zu einer greifbaren, fest umrissenen Einrich-
tung aus. Diese Finrichtung ist die Zakatsteuer, die Abgabe zugunsten
der Armen, .
Die Zakatsteuer ist keine seelisch bedentungslose und unpe}‘sbnhche
Angelegenheit, wie die gewshalichen Staatsabgaben, sondern'an 1hr| haftfet
die Inbrunst und Weihe eines religiosen Aktes. Andererseits bleibt die
innere Ergriffenheit hier nicht im bloB GefithlsméaBigen stecken. Denn
die Zakatsteuer muB bezahlt werden. .
Uber das innere Wesen dieser Steuer kldrt schon ihr Name eimgfsr—
mafen auf, Das Wort Zakat hat eine doppelte Bedeutung..Es .heiJBt ein-
mal ,Wachsen“ oder ,Zunehmen®; dann aber auch ,Reinheit. Und
beide Bedeutungen darf die Zakatsteuer tatsichlich auf sich anwenc%en.
Denn die Abgabe dient dem Gedeihen und der Wohlfahrt der B.edurf-
tigen, ja daritber hinaus des ganzen Landes, Eine Gresells.chaft,. 1n. dexi
es vollige Verarmung und den furchtbaren Gegensatz zwischen d1es'el
und dem uppigen Uberfluf nicht geben kann, wird bli.ihen }md ble.lbt
vor gewaltsamen Erschiitterungen bewahrt, In diesem Sinne &uBert sich
der Prophet; ,Erzihle ihnen, daB Gott fiir sie das Sadagah (Almosen)
verschrieben hat, das von den Reichen unter ihnen genommen Werden
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soll, damit es den Armen gegeben werde.“ Zugleich ist mit der Besse-
rung in der Lage der Armen aber auch immer ein Reinigungsproze
der Gesellschaft von den giftigsten Gefithlen angebahnt: eine Séuberung
némlich von Habgier und Neid. Denn allerdings kann kein Zureden den
Hungernden veranlassen, den Schwelger zu lieben. Aber auch die Secle
des Reichen reinigt sich, indem er, statt Verachtung und Geringschéitzung
fiir den Armen zu haben, lernt, Britderlichkeit fir thn zu fithlen, ja mehr
als dies, sich verantwortlich zu seinen Gunsten zu betitigen, Daran denkt
der Heilige Quran, wenn er sagt: ,Nimm von ihrem Gut als Almosen,
damit du sie dadurch reinigst und heiligst* (Quran g, 104).

Die genaue und verbindliche Definition der Zakatsteuer lautet: LDie
Zakatsteuer ist die Abgabe eines gewissen Bruchteils vom Eigentum, voll-
zogen als ein Akt der Frommigkeit und angewandt zugunsten eines
armen Moslems, jedoch in einer Weise, die fiir den Spender jegliche Art
von persénlichem Vorteil ausschlieft.“ Die Zakatspende wird aber nur
dann zur religidsen Pflicht, wenn der Gebende ein gewisses Mindestmaf
von produktiv ergiebigem Besitz sein eigen nennt. Und zwar muB seine
Einnahme aus diesem Besitz das MaB dessen tibersteigen, was er zur
Deckung der notwendigsten eigenen Bedirfnisse braucht. Das Zakat
soll eine Abgabe vom UberschuB sein. Es steht geschrieben: , Und sie
werden dich befragen, was sie ausgeben sollen als Almosen. Sprich:
,Den Uberflug* “ (Quran 2, 217). Dieser Uberflu muf im tbrigen auf
cigenem Verdienst beruhen, man darf ihn nicht von fremdem Gut ent-
nehmen; und es muf ein schuldenfreier UberschuB sein, durch dessen
Fortgabe kein Glaubiger verkiirzt wird. Ferner muB, wer zum Zakat
herangezogen werden soll, folgenden Bedingungen geniigen: er muf voll-
jabrig und geistig gesund sein. Er muf einem moslemischen Staatswesen
als Biirger angehéren. Und er muB unabhingig sein. Das Eigentum
von Minderjahrigen und Geisteskranken, von Nicht-Moslems und Sklaven
wird nicht fiir die Zakatsteuer herangezogen. Fillig wird die Armen-
abgabe alljahrlich nach MaBgabe desjenigen Besitzes, der wihrend dieser
Zeit produktive Ertrage gebracht hat. Und zwar unterscheidet man drei
Arten von Zakatabgaben, 1. die Abgabe in Vieh, 2. die Abgabe in Gold,
Silber und Handelsartikeln, 3. die Abgabe in Feldfriichten.

1. DIE ZAKATABGABE IN VIEH :
Die Araber waren seit frithesten Zeiten zum groBten Teil Viehzuchter,
und die Herden bildeten ihren besten Besitz. Als Viehabgabe hat die
Zakatstener daher eine besondere Bedeutung fiir arabische Verhltnisse,
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Unter ,Vieh* sind alle Weidetiere einbegriffen, soweit sie zur Milcherzeu-
gung, zum Fleischverbrauch und zu Zuchtzwecken dienen. Reit- und
Lasttiere sind dagegen hier nicht mitberiicksichtigt, da sie zu den
Waren gerechnet werden. Die Mindestzahl von Tieren, die ein Besitzer
haben muB, wenn er besteuert werden soll, betrigt bei Kamelen fiinf,
bei Ochsen, Bullen und Kihen dreiflig, bei Schafen und Ziegen vierzig.
‘Was noch nicht ein Jahr alt ist, zahlt fir die Steuer nicht mit.

2, DIE ZAKATSTEUER IN HANDELSWERTEN, UMFASSEND
GOLD, SILBER. UND WAREN

Der Mindestbesitz an Edelmetallen, der besteuert wird, betragt 20 Gold-
Mithgal und 200 Silber-Dirhams. (1 Mithqal = 100 Grains; 1 Dirham =
"/;0 Mithqgal). Und zwar ist auf je 20 Gold-Mithgal 1/, Gold-Mithqal zu
zahlen und von Silber auf je zoo Dirhams 5 Dirhams. Gold- bezw. Silber-
barren sind dem gemiinzten Metall fiir die Zwecke des Zakat gleich-
wertig.

Die Handelsartikel umfassen alle Griiter, die wirtschaftlichen Wert haben.
Ein Gut wird zum Handelsartikel, sobald die Absicht besteht, damit Han-
del zu treiben. Gibt es in einem Lande zwei Parallelwdhrungen, so wird
der Wert der Handelsartikel fiir die Steuer nach derjenigen Wahrung
bemessen, die fiir die armen Empfanger des Zakat vorteilhafter ist.

3. DIE ZAKATSTEUER IN FELDFRUCHTEN

,Spendet von dem Guten, das ihr erwarbt, und von dem, was Wir fur
euch der Erde entsteigen lassen®, sagt der Quran (2, 209); und ,Gebet
die Gebiithr davon am Tage der Ernte“ (Quran 6, 142). Die Zakatsteuer
wird nur von denjenigen Landstrecken erhoben, die wirklichen Ertrag
geliefert haben, und sie entfillt z. B.,, wenn die Ernte durch hohere Ge-
walt vernichtet worden ist. Bei Boden, der durch Regen oder Fluf-
wasser gut bewdssert ist, betragt die Steuer 1/;, der Ernte, fur schlecht
bewdsserten Boden nur /.

* Die Zakatsteuner findet Verwendung fir acht Kategorien von Bedtirf-
tigen. Es sind dies :
1. DIE ARMEN

Hier sind Personen gemeint, die nicht jenes Existenzminimum be-
sitzen, das fiir die Zahlung der Zakatabgabe maBgeblich ist. Ferner sol-
che Personen, deren Besitz unproduktiv (nisab) daliegt. Was den be-

treffenden zukommt, ist ganz fiir ihre dringendsten Bedirfnisse und zur

2
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Bezahlung der lastendsten Schulden bestimmt. Hinsichtlich dessen, was
das Existenzminimum ist, macht das Gesetz im ubrigen sehr feine Unter-
schiede. Ein Student beispielsweise, der sich zum Studium Bucher an-
schaffen muB, die den Minimalbetrag um ein Mehrfaches iibersteigen, ist

immer noch ein armer Mann, Ein Ungelehrter dagegen, der diese Biicher

nicht braucht, sondern sie nur in Besitz hat, ist nicht arm und im Sinne
der Zakatsteuer nicht empfangsberechtigt.

2. DIE BEDURFTIGEN

Das sind vollig aller Mittel EntbloRte, die gar nichts ihr Eigen nennen
und die gezwungen sind, sich durch Betteln ihren Unterhalt zu verschaffen.

3. DIE MUKATABS

Mukatabs sind Sklaven, die von ihren Herren das Versprechen er-
halten haben, daB sie freikommen sollen, wenn sie eine bestimnite Lose-
summe zu zahlen vermsgen; solche Sklaven besitzen das Recht, Handel
zu treiben, um auf diese Weise den Preis fir ihre Freilassung zu ver-
dienen. Indessen sollen die Mukatahs moglichst solche Personen zu
Herren haben, die ihrerseits Zakat bezahlen.

4. DIE SCHULDNER

Hierher gehoren alle diejenigen, die nicht einmal das Existenzminimum
besitzen, und die obendrein (oft bis an den Halsl) verschuldet sind. Sie
konnen diese Schulden aber auch im offentlichen Interesse gemacht haben,
oder sie haben sie zu ihrer eigenen Sicherung und Verteidigung machen
miissen,

5. DIE ,WEGE GOTTES*

Was unter der Bezeichnung ,Wege Gottes® zu verstehen ist, dat-
tiber sind sich die verschiedenen Lehrmeinungen des Islams nicht ganz
einig. Jedenfalls gehdren hierher solche Minner, die sich durch ihre
Armut verhindert sehen, in einem heiligen Kriege zum moslemischen
Heere zu stofien, nnd denen durch eine Spende die Moglichkeit hierzu
gegeben werden soll. Ferner ist an Pilger zu denken, deren Geldmittel
auf der Pilgerfahrt zu Ende gegangen sind, und denen ermaglicht wer-
den soll, die fromme Reise fortzusetzen. Einige meinen auch, daf be-
diirftige moslemische Studenten unter diese Kategorie fallen, denen man
zur Abschluf ihrer Studien die Mittel gewihrt. In Ermangelung einer
genaueren Festlegung aber kann man als , Wege Gottes® jeden Akt reli-
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givser Andacht bezeichnen, fir den es gegebenenfalls gilt, die duleren
Bedingungen sicherzustellen.

6. DIE FREMDEN

Es handelt sich hier um Ortsfremde, die von der Heimat abgeschnitten
sind und denen die Mittel fur die Fortsetzung ihrer Reise fehlen,

7. DIE LEUTE, DIE SICH ZUM ISLAM HINGEZOGEN F UHLEN

Das sind Personen, die im geheimen den Islam angenommen haben
oder eine lebhafte Neigung zum Eintritt in den Islam bekunden, jedoch
aus duleren Griinden davon absehen miissen, ihren Glaubenswechsel
formell zu erklaren.

8. DIE EINZIEHUNGSBEAMTEN DER ZAKATSTEUER
Diese sollen die Unkosten, die sie in Ausitbung ihres Amtes haben,
und ein Aquivalent fiir ihre Bemiihungen aus den Einkiinften erhalten,
welche die Steuer erbringt.

DAS WESEN DER RELIGION
VON HUGO MARCUS

S sei der Versuch unternommen, die Gebiete Kunst, Philosophie und
Religion gegeneinander abzugrenzen und zwar auf Grund der Be-
ziehungen zwischen Ich und Ding, Subjekt und Objekt, Zwischen Ich

~ (Subjekt) und Ding (Objekt) ist bei aller unmittelbaren Nahe der Berith-

rung doch auch eine ewige Kluft und Fremdheit. Kunst tberbrickt die
Fremdheit der Dinge, indem sie den Dingen ein menschliches Gesicht gibt,
Sie vergewaltigt die Dinge. Oder anders ausgedriickt: In der Kunst greift
das Subjekt auf das Objekt tiber und macht die Obj ektwelt zum Tréger von
Humanitat. Und zwar humanisiert die Kunst die Dingwelt, indem sie sie
zum Ausdruck menschlicher Werte macht.

In der Kunst subjektiviert sich das Objekt. In der ‘Wissenschaft hingegen
objektiviert sich das Subjekt. Denn der Mensch macht in der Wissenschaft
sich zum Spiegel der Dinge, dhnlich wie er in der Kunst die Dinge zum

- Spiegel des Menschen macht. Nun kann das erkennende Ich, das Subjekt,

die Objekte aber ewig nur bis zu einer gewissen Grenze erfassen, bis zur
menschlichen Erkenntnisgrenze ebenl Hinter dieser Grenze beginnt die

absolute Fremdheit der AuBenwelt. Wir kommen an das Reich der Meta-
2%
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physik, welche uns auf das schlechthin Unfafbare, das ,Ding an sich
fithrt. Im Anblick der plotzlich fremd und unfaBbar werdenden Dinge
aber erhebt sich die Angst. Dies, obwohl dem bloflen Betrachter die
Dinge ja nichts zuleide tun. Es geniigt eben, daBl sie als ,Ding an sich®
fremd, unerkennbar, unbefreundbar geworden sind. In der Metaphysik
endet die Philosophie mit einem Gefiihl der Weltangst. Allein in diesem
Augenblick vollzieht sich eine entscheidende Wendung, eine Ruckwérts-
wendung des Denkens ndmlich. Denn aus der Einsicht: ,Hier beginnt
das Unbekannte, das nur noch unbeantworthare Fragen offen 148t[“ flieht
das Erkennen zurtick in das Reich des Beantwortbaren mittels der Fragen:
,Warum konnen wir Menschen nicht weiter?® und ,Wie weit konnen
wir Menschen?* Es sind dies die erkenntnistheoretischen Fragen. Die
Metaphysik tritt also zuriick zugunsten der Erkenntnistheorie. Hinter dem
letzten Wort des Denkens, der Metaphysik, bedeutet die Erkenntnistheorie
ein iberletztes, das zugleich ein allerletztes und ein nicht mehr letztes ist.
Erkenntnistheorie heifft Riickzug aus dem Unbeantwortbaren ins wieder
Beantwortbare. Als Ruckwirtsbewegung, als Flucht aber ist die Er-
kenntnistheorie ein Resignationsvorgang. Hierin unterscheidet sie sich
von den anderen Wissenschaften, Liegen diese doch sdmtlich noch auf
dem Hinweg, nicht auf dem Riickweg des Denkens, Und das hat seine
Konsequenzen, Denn zwar fanden wir: in den Wissenschaften gibt sich
das Subjekt an die Objektwelt hin. Doch welches ist die Objektweit der
Erkenntnistheorie? Nichts anderes als die Subjektivitit selber. In der
Erkenntnistheorie wird das erkennende Subjekt selbst zum Objekt des
Erkennens, Das erkennende Subjekt gibt sich also an ein Objekt der
Erkenntnis hin, das es selbstist. Oder anders ansgedriickt: Die Erkenntnis-
theorie wendet sich von der Erkenntnis der Aufenwelt zur Erkenntnis
der Innenwelt. Und dieser subjektive Umschwung findet sein entschei-
dendes Analogon spiter in der Religion.

Zunéchst aber haben wir nun Klarheit iiber den Standort der Philo-
sophie, Die Wissenschaften, so fanden wir, kénnen uns die Objektwelt
nur bis zu einer gewissen Grenze bekanntgeben, Oberhalb dieser Grenze
beginnt die Philosophie. Ihr Vorhandensein beweist, da ein Abstand ist
'zwischen Objekt und erkennendem Subjekt. Denn die Philosophie fiillt
jenes Feld, um das die Objekte einerseits und unser Erkenntniswille anderer-

seits weiter reichen als unsere Erkenntnismoglichkeiten. Ein Vergleich -

mit der Kufxst lehrt; Die Kunst impliziert ein Weiterreichen des Subjekts
als'das O.bje‘kt u.nd ein Ubergreifen des Subjekts auf das Objekt. Die
Philosophie impliziert dagegen ein Weiterreichen des Objekts als das
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Subjekt und ein Hinausgreifen der Objektwelt tiber die Grenze des
Subjekts.

Wurzelt die Kunst im Gefihl, d. h. Wert, die Philosophie im Erkennen,
d. h. Verstand, so bildet die Religion die Spitze unseres handelnden Ver-
haltens, d. h. der Willenssphare. In diese Sphére gehoren alle Techniken,
Technologien, praktischen Wissenschaften usw. In der Kunst hat das
Objekt sich subjektiviert. In der reinen Wissenschait hat das Subjekt sich
objektiviert. In der Technik kehrt sich das Verhiltnis nun wieder um,
Kraft der durch Objektivierung des Subjekts gewonnenen Einsichten ver-
sucht das Subjekt in der Technik, die Objektwelt von neuem zu subjekti-
vieren. Aber anders als in der Kunst. Die Kunst flieft aus dem positiven
Gefithl des Wertes, des Gliickes. Die Technik kommt aus dem negativen
Gefithl des Mangels, der Bedurftigkeit, der Not. Die Kunst, auch wenn
sie Leid gestaltet, stellt es doch als Wert dar, als Gliicksgehalt fiir den
Betrachter: d. b mit lustvollem Vorzeichen. Die Technik dagegen, auch
wenn sie Glicck im Auge hat, ist doch vor allem angespornt von der Qual,
und sei dies die Qual des vergeblichen Hungers nach Gliick, in den sich
ein nicht erfiillter Wunsch verwandelt. Fur die Technik hat auch das
Glick noch ein negatives Vorzeichen. Denn sie kommt tiberhaupt von
der negativen Seite des Lebens, der Entbehrnis her. Wir fanden als das
letzte Resultat der Philosophie: die Lebensangst. Dieselbe Lebensangst
ist der fritheste Nahrboden fir die Technik. Was der Erkenntnis letztes
‘Wort, das ist des Handelns erstes. Denn Lebensangst, das ist in der Philo-
sophie das Ergebnis der abschlieBenden Rinsicht, daB die Dinge als ,Ding
an sich® uns letztlich fremd sind, Aber sie tun uns nichts, diese Dinge.
Anders im praktischen Gebiet. Hier ist Angst das Primdre. Denn die
Dinge wollen uns etwas zuleide tun. Not, Tod, unerfiillte Bediirfnisse und
‘Wiinsche unterlagern das ganze Feld praktischer Betatigung. Die Technik
sucht die Grenze der Schmerzenswelt so weit wie moglich hinauszuschieben,
Uber der Technik wolbt sich als deren letzter Ausldufer die Okonomie
und iiber der Okonomie als allerletztes Wort des Technischen die Ethik,
d. i. praktische Lebenslehre. Das Gehiet der Technik reicht vom Hand-
werk bis zur Ethik. ,

Zum Technischen steht nun aber auch die Religion in einem ganz be-
stimmten Verhaltnis. Denn auch sie gehort in das Reich des Praktischen.
Auch ihre Grundlage ist willentliches, tatiges Verhalten zur Welt, Und
auch sie wurzelt in der Angst vor Not, Tod und unerfillten Wiinschen.
Gott soll uns ja helfen, d. h. Ubel bannen, Wiinsche erfiillen, Er hat
technische Funktion. Der Zauber und das Wunder, das sind die beiden



82 MOSLEMISCHE REVUE

Techniken, welche die Religion ausbildet, um Mingel zu beheben, Er-
fallungen herabzuziehen, Und insoweit ware die Religion allerdings nichts
anderes als eine Vorlduferin der eigentlichen Technik. Je mehr die Tech-
nik wuchs, desto weiter wurde die Religion denn auch aus dem Alltag
verdringt. Nun hat aber das Wachstum der Technik seine Grenze. Diese
Grenze 148t sich erstaunlich weit hinaustticken, jedoch niemals beseitigen.
Tod, Leid, unerfiillte Wiinsche werden bleiben, so sehr sich die Technik
auch vervollkommnet. Und hier beginnt das ewige Reich der Religion.
Um soviel unsere Bediirftigkeit ndmlich unsere Technik tberragt, so grof
ist auch die unveriuBerliche Heimat des Religitsen. Was demnach auf
dem Gebiete der Erkenntnis die Philosophie, das ist auf dem Gebiete des
Handelns die Religion, Die Ausfilllung nidmlich hier des Spannungs-
abstandes zwischen unserem Erkennen und der Wirklichkeit, dort des
Spannungsabstandes zwischen unserem Handeln und unseren Bediirf-
nissen als innerer Wirklichkeit. Beschiftigt sich die Philosophie mit der
theoretischen Erorterung des wissenschaftlich nicht mehr Erkennbaren,
so die Religion mit der praktischen Bewiltigung des technisch nicht mehr
zu Meisternden. Unter solchem Gesichtswinkel vollzieht die Religion
aber anch eine entscheidende Wendung gegentiber dem Reiche des Tech-
nischen selbst, dhnlich der, welche die Philosophie mit der Erkenntnis-
theorie gewinnt., Fragt die Technik ndmlich: Was kénnen wir aus eigener
Kraft?, so tut die Religion die bange Frage: was kénnen wir nicht mehr
aus eigener Kraft? Sie enthdlt demnach noch den technischen Begriff
des Kounnens, aber nicht mehr den der eigenen Kraft. Wo die Technik
also aufhort, da beginnt die Religion. Und ihre Aufgabe kann es nun
nicht mehr sein, die Dinge so zu 4dndern, daB sie der Seele gefiigig werden,
sondern sie hat zum Ziel, die Seele so zu gestalten, daf} sie den Dingen
gefiigig wird: ohne daran zu zerbrechen. Religion ist Resignation
der Technik und Technik der Resignation, wie Erkenntnis-
theorie Resignation der Erkenntnis und Erkenntnis der Re-
signation ist. - Religion ist Hinwendung der Technik, die am Objekt
zur Grenze ihrer Moglichkeiten gediehen ist, auf die Gestaltung des Sub-
jekts, der Seele selbst. In der Religion greift das Subjekt gestaltend auf
ein Objekt tiber, das dieses Subjekt selbst ist, d. h. das Subjekt selbst wird
zum Objekt technischer MaBnahmen seitens des Subjekts. Die Technik
ist Anpassung der Welt an die Forderungen der Seele. Die Religion
ist Anpassung der Seele an die Forderungen der Welt, da die Anpassung

der Welt an die Seele durch die Technik doch stets unvollkommen bleibt.
Religion ist Seelentechnilk. :
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Jene Fremdheit der AuBenwelt, die die Philosophie nur konstatiert, die
Technik keineswegs restlos tberwinden kany, sie sucht die Religion sub-
jektiv zu meistern: durch willige Hingabe der Seele an das grofle Un-
bekannte, durch freudigen Verzicht auf die eigenen Anspriiche, .d'urch
MaBnahmen, die nicht die Not, aber das Leiden an der Not besemg:e{l,
d. h. durch Trost. Trost, d.i Stillung des Leidens ohne Beselt?-
cune seiner Ursachen, gewshrt einmal der Glaube. Ist Philosophie
Eas €Vissen um ein unbekanntes Sein, das in die erkennbare Welt ragt,
so ist Religion der Glaube an einen unbekannten Sinn,' der' h'mter al%em
Sinn und Widersinn der erkennbaren Welt steht. Die Religion bedient
sich bei der Darlegung ihrer Glaubensinhalte zwar der Argm_rnente, welche
Weltanschauung, Moralwissenschaft und Philosophie i]r‘n' bere1tste11.en. Aber
Religion ist nicht Philosophie. Denn die Philosophie verhalt sich t%leo-
retisch, wie ein Rechtsgelehrter, zu fhren eigenen Griinder.l fiir und wider.
Die Religion dagegen bedient sich dieser Griinde praktisch, l’l:dC}-l Gut-
ditnken wihlend und fortlassend, wie ein Rechtsanwalt. Und sie 1sjc da-
bei im Recht. Denn ihre Aufgabe ist nicht, objektive.Erkenntms zu
bringen, sondern Trost und innere Bereitschaft des Subjekts hel‘VOTZI:I-
yufen. Sie hat nicht die theoretische Wahrheit im Auge, sondern ein

isches Ziel.
pra’ﬁiz:hfst auch das Grundmotiv, das zur religiosen Gemeinde fuhrt,
Philosophie miindet in der Angst; Religion kommt aus d.er Anggf,.aus
der Angst vor der Fremdheit der AuBenwelt, welche' bis zurn tat1gen
TFeindschaft der Welt gegen das Ich aufschwillt. Wer sich aber dngstigt,
der will nicht gern allein sein. Er sucht Zuflucht bei anderen, selbst wenn
sie ihm nicht helfen konnen. So erklart sich das Zus%mmenkomm.en d(.ar
Nichsten bei jedem grofien Anlal des Menschenschicksals. Esllst. ein
Zur-Hilfe-Kommen ohne Hilfe, eine Gebtirde des Helfens, wo Wn'ckhche
Hilfe versagt. Wenn den Verzagten, den Leidenden, den‘Toten die Zahl
der Freunde umgibt, so sieht das aus wie I—Ieeresmac'hti die zum Entsatz,
zu vereinigten Anstrengungen, zum Schutz bereit ist, au<.:h wenn -von
solcher Hilfe nicht die Rede sein kann, Aber die Anweseflherc' der andfaren
gibt Trost! Ist Angst das Grundmotiv der Religion, so '1st d{e .Grememde
oin Trost in der Angst. Die andichtige Gemeinde ist die religiose Paral-
rbeitsgemeinschaft in der Technik.
161(1312111;1; st geﬂangerung der technischen Welt, der Welt des i[-Ign—
delns, tber sich selbst hinaus, wie Kunst die Verlingerung der Welt les
Fithlens, wie Philosophie die Verlingerung der W.elt d(‘as Erken.nefi ist.
Tst die Religion aber praktisches Verhalten, so wird sie auch in jhrem



84 MOSLEMISCHE REVUE

Verfahren vor allem auf die Praxis gestellt sein, d. h. auf Kulthandlung
Zeremonial und Symbol, auf die Dinge, die tiber sich hinausweisen, ohne’
doch bestimmte Inhalte vorzuweisen. (Gerade wenn man die Religion als
Spitze des praktischen Verhaltens ansieht, wird der Kult also von neuem
wichtig, wichtiger noch als das Weltanschauliche. Denn er stellt die reli-
giose Stimmung praktisch in uns her unabhingig von aller Erkenntnis
Im Kult bedient sich die Religion der Kiinste als Mittel und zwar aus-.
schnittweise und ganz mit derselben Freiheit, mit der sie bei ihren Glau-
ben@rgumenten die Philosophie benutzt. Das prinzipielle Verhdltnis von
Religion und Kunst ist dies: Kunst und Religion zielen beide auf dag
Subjekt, das Ich. Die Kunst aber will den Genufl des Ich am Objekt,

die Religion dagegen Gestaltung des Ich durch das Objekt. Sie ist Tat
des Ich am Ich.

DER ISLAM UND DIE PHILOSOPHIE EUROPA
VON HUGO MARCUS Y

DER Islam ist die jiingste unter den groben Offenbarungsreligionen der

Menschheit. Und er ist auch die modernste unter ihnen, d. h, die
fortgreschrittenste und die fortschrittsfreundlichste. Gibt es eir,len ﬁort—
schritt? Und worin besteht er? Die Frage ist unendlich oft diskutiert
Worden: Wilhelm Dilthey, der hier wohl am tiefsten nachgedacht hat
entschgldet sich schlieBlich dahin, daB wenigstens der Fortschritt de1j
menschlichen Erkenntnis und des menschlichen Verstandes unantastbar
festst.ehe. Dies war vor ihm auch Hegels Meinung, der die Weltgeschichcte
als einen ProzeB stetig fortschreitenden BewuBtseins auffat. Aller Fort-
sc11.r1tt ist also in erster Linie Verstandesfortschritt, 1'ationa11 Und der
rationale Zug ist es nun auch, der den Islam auszeichnet Dler Islam ist
unter leIen Religionen weitaus die rationalste, Denn 61: fordert nichts
was nicht in Ubereinstimmung zu bringen wire mit dem menschlichen’
Verstftnde, ja er fordert ausdriicklich, daB alle seine Lehren sich mit Not-
We.znch;'gkeit aus dem Verstande herleiten lassen. Im Islam steht das
Historische durchaus im Hintergrund zugunsten der ewigen Wahrheits-
geha‘ﬂte.‘ Und se‘z_hr im Gegensatz zu den anderen Religci’onen wiinscht
er sich in steter Ubere_instimmung mit den Fortschritten der Wi,ssenschaft
und des Denkens zu halten, Da er nun -erstaunlich wenig Wert auf
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Dogmen legt und seinen Bekennern die grofte Freiheit des Denkens zu-
gesteht, so gibt es fur ihn den furchtbaren Konflikt zwischen Glauben
‘Wissen nicht, der das europsische Geistesleben spaltet,

Das Rationale ist auch die Atmosphére, in der sich das reine, das philo-
sophische Denken bewegt. Insbesondere war das Denken des achtzehnten
Jahrhunderts, des sogenannten klassischen oder philosophischen Jahr-
hunderts, rational, ja rationalistisch. Im achtzehnten Jahrhundert wurde
zum erstenmal die Forderung einer nattirlichen Religion laut. Eine solche
nattirliche Religion aber will gerade der Islam bieten. Der gréfte Denker
des achtzehnten Jahrhunderts ist Kant, dessen zweihundertjihtigen Ge-
burtstag wir eben gefeiert haben. HEs ist bei der Verschiedenheit des
historischen Herkommens erstaunlich und nach dem Gesagten doch auch
wieder begreiflich genug, daB sich zwischen Kant und dem Islam die
mannigfaltigsten Ubereinstimmungen feststellen lassen.

Kant gibt in der Kritik der praktischen Vernunft der deutschen Philo-
sophie die grundlegende Wendung von der Theorie zur Wirklichkeir.
Es geht Kant um die praktische Grestaltung des Lebens mittels der Ver-
munftideen Gott, Freiheit, Unsterblichkeit, Und dies ist nun auch die
Meinung des Islams, daB die praktische Gestaltung des Lebens unbedingt
an erster Stelle zu stehen habe. Insbesondere kann und will der Islam
den Abstand zwischen Theorie und Praxis, den er in Europa vorfindet,

" nicht verstehen und mitmachen, jenen Abstand, den auch der dltetwerdende

Kant mit den Jahren immer schroffer perhorreszierte. Kants ,regulative
Tdeen“ Gott, Freiheit, Unsterblichkeit, finden sich ganz analog im Islam
als Zentralgedanken, und sie fungieren dort ganz mit derselben Bedeu-
tung. Der groBe Grundsatz der Kantischen Ethik aber lautet: Handle
so, wie du willst, daB alle anderen an deiner Stelle auch handeln sollen!
Und ganz denselben Gedanken variiert die islamische Morallehre in zahl-
reichen Ausspriichen. Der Grundsatz Kants fundiert besser wie jeder
andere eine Richtung auf das Gemeinwohl und eine Gesinnung allge-
meiner Menschenliebe. Die allgemeine Menschenliebe aber ist das hochste
Postulat der islamischen Weltanschauung, die das Wohltun tber alle
anderen Tugenden stellt. Der Islam folgert die allgemeine Menschenliebe
freilich noch auf einem zweiten Wege, namlich aus der All-Einheit Gottes,
dessen Kinder die Menschen sind. Und hier beriihrt er sich auf eigenen
Bahnen mit der Weisheit Spinozas, dessen hochstes Prinzip die All-Einheit
bildet. Spinozas strenger Kausalititshegriff, der die Notwendigkeit und
Zwangslanfigkeit alles Geschehens erschlieft, miindet letztlich in eine
ahnliche Fiigsamkeit unter den Willen Gottes, wie der Islam sie bekennt.
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Der recht verstandene Fatalismus der Moslems ist Spinozas ,amor dei
intellectualis® aufs engste verwandt.

Kant fordert das sittliche Verhalten des Menschen aber nicht nur als
eine Riicksicht des Einzelnen auf das Gemeinwohl, sondern auch, weil
der Finzelne erst Personlichkeitswert (»Menschenwiirde) erhlt, sofern
er sittlich handelt. Ebenso nachdriicklich betont aber auch der Islam,
daB wir gut handeln sollen, weil jede gute Handlung, die wir vollziehen,
uns selbst vollkommener macht; sie wirkt, wahrend sie nur nach aulen
zu wirken scheint, zugleich auf uns selbst zuriick und gibt uns durch
Ubung das Gute zur zweiten Natur.

Indem der Islam nicht nur an die anderen, sondern auch an das eigene
Ich zu denken lehrt, verbindet er die soziale mit einer individualistischen
Einstellung. Und damit ergibt sich ein Ausblick auf Nietzsche. Auch
Nietzsche glaubt gleich dem Islam, daB wir durch die Disziplinierung
unseres eigenen Wesens zu hoheren und immer hoheren Stufen der
Selbstvollendung gelangen kénnen, deren letzte der Uhbermensch wire.
Nietzsche entrollt das Ideal des Ubermenschen als eine Perspektive
fir die Entwickelung der Menschheit im Diesseits. Der Islam geht
dagegen noch itber Nietzsche hinaus, indem er die Entwickelung auch
im Jenseits noch fortgesetzt denkt. Das Paradies des Islams ist nédmlich
nicht, wie man in Europa falschlich annimmt, ein Ort Uppigen Grenusses
zum Lohn fiir ein entbehrungsreiches Leben, sondern eine Stitte neuer,
ungeahnter Entwickelungsmoglichkeiten fir die Seele nach Abstreifung
der irdischen Hillen und Grenzen. Unser irdisches Weltleben ist nach
islamischer Weltanschauung nur eine Stufe im unendlichen Erzichungs-
prozef, den das Weltgeschehen darstellt. Man sieht leicht, daB dies Ge-
danken sind, wie sie unter den grofen deutschen Denkern vor allem
Lessing gepflogen hat. Und Goethe fiihlt ganz dhnlich, wenn er sagt,
nachdem er alle irdischen Dinge durch achtzig Jahre mit Sorgfalt erfors:ht
habe, sei das Schicksal verpflichtet, thm in einem jenseitigen Leben ein
neues, grofieres Tatigkeitsfeld anzuweisen!

Der Islam unterscheidet drei Stufen innerer Reife: die Stufe der
Sinnlichkeit, die Stufe der Sittlichkeit und die Stufe der Vollkommenheit.
Zur Sinnlichkeit hat der Islam kein absolut ablehnendes Verhiltnis wie
das Christentum. Der Islam anerkennt vielmehr die Wichtigkeit des
Korpers fiir den Geist, ahnlich wie Nietzsche. Und wie dieser wiinscht
er den Korper zu disziplinieren, aber nicht, ihn abzutsten, Heroische
Plsziplinierung der Sinnlichkeit, das ist denn auch die Bedeutung des
islamischen Fastens. Dagegen soll das Fasten die Sinnlichkeit nicht
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zerstoren, wie es so viele Mafregeln des mittelalterlichen Christentums
im Auge hatten. Die christliche Askese hat lebensfeindlichen, die
mohammedanische lebenssteigernden Charakter. Disziplinierung ist
Selbstbeherrschung. Spinoza pragte dafiir das Wort ,Bandigung der
Affekte®. Das grofe Mittel zur Bandigung der Affekte ist ein starker
und guter Wille. Thn fordert der Islam von jedem. -Und der gute Wille
ist ja auch nach Kant das einzige Wahrhaft-Gute auf Erden. Man
sieht: tiberall ergeben sich Bertthrungspunkte zwischen dem Islam und
den tiefsten europiischen Gedanken,

Es fragt sich nun, welchen MaBlstab fiir gut und bose der gute
Wille anwenden soll: Und hier zeigt sich beim Islam ein grofer Unter-
schied gegentiber den d&lteren Religionen., Denn deren Mafstibe sind
absolut. Der MaBstab des Islams ist modern-relativ. Das Judentum
fordert Gerechtigkeit als absoluten, einzigen MaBstab, das Christentum
Nichstenliebe. Der Islam dagegen fordert, daB wir zu jeder Zeit und in
jeder Lage in unserem Verhalten die rechte Mitte suchen zwischen dem
Zu-Wenig und dem Zu-Viel, die beide von Ubel sind. Der alte lateinische
Satz ,Fiat justitia, pereat mundus® (die Gerechtigkeit nehme ihren Lauf,
moge die Welt daritber auch zugrunde gehenl) zeigt, daf ,jedes Extrem
in den Bankerott fithrt* (Goethe) Denn er besagt, dafl auch die Ge-
rechtigkeit zur vernichtenden Hirte werden kann, wenn sie mechanisch
gehandhabt wird, Und umgekehrt kann die Liebe zur Haltlosigkeit
fithren, wofern ihr jede Hirte mangelt. Der Islam enthilt sich deshalb
absoluter Gehorsamkeitsregeln. Und als jene rationalste Religion, die er
ist, mutet er seinen Anhingern vor allem selbstindiges Denken zu.
‘Welches die rechte Mitte im einzelnen Gewissens- oder Lebenskonflikt
ist, muB der glidubige Moslem je nach Lage des Falls selbst entscheiden!
Ja, das Vermogen eigener Entscheidung erst erhebt ihn aus der sinn-
lichen in die sittliche Stufe. Und hier ist der Schliissel zu dem, was wir
in Europd seit alters ,Orientalische Weisheit“ nennen, Es ist jedesmal
die tolerante Abwigung beider Seiten einer Lage und die Gewinnung
der rechten Mitte zwischen den Extremen. Was wir hier beobachten, ist
das Uber-den-Parteien-Stehen dessen, der zugleich selbst Partei ist. 'Wo
uns Europdern ein solches Verhalten gelingt, da rithmen wir es als
wissenschaftliche Objektivitit. Diese wissenschaftliche Objektivitat ist
das selbstverstindliche Lebenselement des islamischen Menschen, In-
dessen ist auch der europaischen Philosophie das Prinzip von der rechten
Mitte zwischen den Gegensétzen nicht unbekannt. Vielmehr danken wir
es dem groBten griechischen Systemdenker, Aristoteles, der seine Ethik
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darauf gegriindet hat. Aber in die Religionen Europas ist es nicht ge-
drungen, und das heiBt, daB es nie, wie im Orient, populdr geworden ist.

Die tolerante Beriicksichtigung aller Standpunkte, aus denen es gilt, die
rechte Mitte zu gewinnen, feiert ihren hochsten Triumph in einer An-
schauung, die den Islam allerdings vor allen iibrigen Religionen auszeichnet.
Es ist die Lehre vom Prophetentum aller geoffenbarten Religionen. Fitir
den Moslem sind alle Propheten aller Vélker, sind auch Moses, Christus,
Buddha echtbiirtige Gesandte Gottes. Und ihre Lehren sucht Mohammed
zusammenzufassen und zu ergénzen, aber nicht aufzuheben. So haben
wir im Islam tatsdchlich auf religiosem Gebiete verwirklicht, was der Philo-
sophie z. B. eines Leibniz als ihre grofte Aufgabe vorschwebte: die ,, coin-
cidentia oppositorum“, die Vereinigung der Gegensitze. Der Islam ist
damit wohl auch das hervorragendste Beispiel fitr jene historische ,Syn-
thesis®, die Hegels Geschichtsphilosophie vorzeichnete. .

Da Kants Lebre der rote Faden ist, der sich durch das gesamte, moderne,
philosophische Denken zieht, so ist es nicht verwunderlich, daB auch eine
Betrachtung wic die unsere immer von neuem auf den Konigsberger
Denker zurtickgreifen muB. Im Gegensatz zu kleineren und gefligigeren
Geistern ist IKant mit zunehmenden Lebensjahren nur immer konsequenter
und unnachgiebiger in seinen sittlichen Forderungen geworden., Als Greis
noch tritt er unter den schwierigsten politischen Verhéltnissen fiir die Demo-
kratie als fiir die gerechteste Staatsform ein und fiir den ewigen Frieden
unter den Volkern. Kant, der grofte deutsche Philosoph, ist Demokrat
und Pazifist, sehr im (zegensatz zu dem groBten deutschen Feldherrn Moltke,
der einen ewigen Frieden als Chimére ansah. Der Islam hilt es dagegen
mit Kant. Er bekennt sich zur Demokratie als der breitesten Grundlage
fiir die Auswahl tichtiger Filhrer., Und ,Frieden* ist wohl jenes Wort,
das der gute Moslem am hdufigsten unter allen Ausdriicken seiner Sprache
iiber die Lippen bringt. Denn ,assalamo aleikum¥,  Frieden sei mit euch®,
so lautet der tégliche Gruf!

Daf} sich der Geist des Islam und der Geist Europas aber in so vielen
grundlegenden Gedanken berthren, das zeugt sowohl fiir den Wahrheits-
gehalt jener Gedanken wie fiir die Berechtigung der Hoffnung, daf mit
besserem Verstindnis filr unsere orientalischen Britder und Freunde auch
dereinst einmal der Menschheitsstaat und der gute Weltbiirger an die Stelle
des bloBen Nationalstaats und des guten Staatsbiirgers treten wird!

DAS GLAUBENSBEKENNTNIS DES ISLAMS &

DAS GLAUBENSBEKENNTNIS DES ISLAMS
VON SADR-UD-DIN

ER Islam, der vom Propheten als die hochste Ehrerbietung gegen
Gott und die tiefste Licbe zu Seinen Geschopfen gekennzeichnet

wird, hat folgende Glaubensgrundlagen:

1. DAS BEKENNTNIS
Man soll an den Einen Einigen Gott glauben, den Allgﬁtigen und All-
barmherzigen, den Herrn aller Volker. Man sol.l an Seine Engel glag)en,
man soll an alle Heiligen Biicher glauben, wie das Alte und das : e’ue
Testament und den Quran, und man soll an die Propheten aller Volker
glaunben, wie Abraham, Moses, Jesus und Mohammed.

II. DAS TAGLICHE GEBET

Man soll taglich beten. Gott hat fiir uns Himmel u.nd Erde .gesch.af[faelz.,.
Sonne und Mond wurden gebildet, uns Dienste zu leisten. "er g];{ne el
die zahllosen Gaben Gottes, wie das Wasser, die ’:Luft, Fruc‘hte, 11men,,
Kleidung und Nahrung aller Art. Als vernﬁnftlge Gesc.hcl)pfe mlllesei
wir unserm Schopfer fiir so viele Wohltaten dzu.lkbar sein! 2;;1 \ anr
driickt sich im Gebet aus. Tigliche Gebete, dlE.B. der See;-le - vcf;e;
leihen, sind wichtiger als die Nahrung, die den Korper ef'haéc. 1 1eliCht
Korper nicht ohne Nahrung leben kann, so kann die Seele nicht
ohne Gebete leben.

IIT. DIE ARMENSTEUER |

Wie das Gebet unsre Ehrerbietung gegen Gott bekundet, solv'?ezlv:rljz
die Mildtatigkeit unsre Liebe zu Seinen Gesc}'mpfen. -Vi;? d‘?\l;er dfenste;
wird verlangt, daf sie Mitgefithl haben und einen Teil ihres i,
zur Unterstittzung der Armen verwenden. Der‘IslaTn sagt aus o Zm:.
daB unsre Gebete verworfen werden, wenn wir nicht unser
Unterstittzung der Bedirftigen hergeben.

IV. DAS FASTEN ‘ 1

Das Fasten ist gut sowohl fiir den Korper als auch fun(':1 dl% aif:nz.,

Selbst das materialistische Europa leugnet nicht dfn Cll\]'utzerwlw :;S glauben.

ie A die Gesundheit fordere. ,

Die Arzte sagen, daf das Fasten : i S

i ar di i le gilt. Das Fasten s

dies auch fir die Gesundheit der Se.e : ‘

daaﬁs };isnger bedeutet, es zeigt uns, wie wir Selbstverleugnung itben silzz
jlvadurch daf wir unsre Nahrung an Gottes Geschépfe abgeben un
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Sein Wohlgefallen erlangen. Weiterhin hilft uns das Fasten, niedrige
Leidenschaften zu bekdmpfen und Versuchungen zu widerstehen. Der
Prophet, der selbst als Konig zu fasten plegte und wahrend des Fasten-
monats Ramadan alles, was er in seinem IHause hatte, fiir die Armen
hingalb, hob jedoch hervor, daB das Fasten nur ein gewshnliches Hungern
bleibt, wenn man den hohern Zweck ignoriert, den man dadurch zum
Ausdruck bringen soll. Wir sollen durch das Fasten lernen, uns von
aller Selbstsucht und Habgier zu befreien. Wir sollen lernen, rein und
keusch zu werden, und wir sollen das Mitgeftihl in uns steigern und den
Armen helfen.

V. DIE VERANTWORTLICHKEIT FUR UNSRE HAND-
LUNGEN UND UNSER FORTLEBEN NACIH DEM TODE

Wir sind verantwortlich fitr alles, was wir tun. Unsre Handlungen
bestimmen unser Schicksal. Paradies oder Holle schaffen wir uns selbst
durch unser eignes Tun. Wir ernten, was wir geséit haben. Unsre Hand-
lungen zeitigen in dieser Welt ihre Friichte ebenso wie spiter im Jen-
seits. 'Wir miissen unser Leben mit dem Gefithl der Verantwortlichkeit
und in der Uberzeugung fithren, daf wir glicklich oder ungliicklich sein
werden, je nachdem unsre Handlungen gute oder schlechte sind,

VI DIE PILGERTFAHRT

Diese ist keine Pflicht fiir jedermann. Nur digjenigen, die die Kosten
daftr aufbringen konnen, sind verpflichtet, die Reise zu unternehmen
und Mekka aufzusuchen, wo der Tempel steht, den Abraham errichtet
und der Einheit Gottes geweiht hat. Die Pilgerfahrt bezweckt zweierlei:

1. Alle Volker sollen sich unter ihrem Stammvater Abraham in dem
Glauben an den einzigen, wahren Gott vereinigen,

2. Die vereinigten Volker sollen den einzigen, wahren Gott in gemein-
samer Andacht anbeten. Die wichtigste Aufgabe ist die, zu erkennen,
daf alle Menschen eine groBe Gemeinde von Briidern sind, und da es
keinen Unterschied gibt zwischen Mensch und Mensch. Konig und
Bauer, reich und arm, auch Weile und Farbige sind vor Gott ganz gleich,

In Mekka, wo der Tempel Abrahams steht, kleiden sich alle Ankomm-
linge gleichmaBig in wejle Gewinder und tilgen auf diese Weise alle
dufleren Unterschiede zwischen hoch und niedrig.

Kurz, die Einheit Gottes vereint alle Menschen zu einer Gemeinde
von Briidern, die die gleichen Rechte genieBen. Diese Versammlung

aller Moslems der ganzen Welt stirkt zudem das nationale Zusammen-
gehorigkeitsgefiihl,

ALLEN NATIONEN ZUM HEILE GESANDT! gt

WIE WIRD MAN MOSLEM?

1Tm Moslem zu werden ist keinerlei Zeremonie erfor.derlich. Per Islar\.a
ist nicht nur eine rationale, weitverbreitete und praktxlsoh-nﬁtzhc?e_Reh-
gion, sondern er steht anch in vollem Einl.dem_g mit den natiirlichen,
menschlichen Anlagen. Jedes Kind wird mit diesen Anlagen geboren.
Daher bedarf es bei niemandem einer Umwan.dlung, um Moslem zu
werden. Man kann Moslem sein, ohne es irger.xd ]en.mandem zu sagen. Es
ist nur eine reine Formsache fir die Organisation, sich zum Islam zu be-

kennen.

ALLEN NATIONEN ZUM HEILE GESANDT!
DIE PRINZIPIEN DES ISLAMS UND DIE MODERNE WELT

VON ABDUL MAJID

,Frwahr, die an die Ermahnung nicht
glauben, nachdem sie ihnen gekommen, —
and wahrlich, es ist einBuchvon grofer Macht.
Nicht kommt ihm Falschheit von vorne gnd
von hinten, eine Offenbarung vom Allwelsen
und Hochgepriesenen. (Quran 41, 41-42).

IE moderne Zeit hat uns Tisenbahn und Luftschiff, De.unpfer
D und elektrische Verbindungen, Telegraphie und'Telephome‘ %(.5-
schenkt. Mit diesen &uBerst stratifizierten Vel.‘kehrmmtte.l'n hat Zme ; ;ﬁ
Rassen und Volker der Erde aufs engste ane111%ndergf31'11(ilzt.1'ai 01; o
Anndherungen auf technischer Grundlage aber stiinde §1ne \c; ;ﬁ{es ,aus—
sich als bloBes Sonderbekenntnis eines Landes oder f31ne;r olces aaer
oeben wollte, in unitberbriickbarem Gegensatz. erlme . e1 s
Eeute auch auf religiosem Gebiete jener grofen, ubernationalen

i ¥ chheit
sammenfassungen, zu denen der Fortschritt der gesamten Mens

drangt. Eine Religion, die dergestalt alle Volker der Erfie in 1;1?2; i\;‘i:
nehmen will, muf allerdings darauf pochen konnen, daB sie vgr ; b
versell und daf sie vom ,Herrn aller Welten* (Qflran 1, 1) offen ;WOZL;

Denn was ist der Zweck der Religion im heutxger% Leb'en, un Lo
sind uns Propheten gesandt? Die Re%igion stellt Slfih Lglnzciwulld b
Aufgabe. Sie will die Bezichungen zw1sche‘n Gott ;ﬂn her:l nd, una 2
‘will (als Lebenslehre) die Beziehungen zwischen Mensc

regeln. Die Propheten aber sind berufen, uns in beiderlei Richtung den
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Weg zu weisen. Nun ist unter allen Umstinden von den zwei Auf-
gaben, die jedes religisse Lehrgebdude im Auge hat, die zweite durchaus
die schwierigere. Thre Wichtigkeit beleuchtet ein Ausspruch Feuerbachs
der s.agte: »Die Religion ist das, was uns von den Tieren unterscheidet «
Gewiss: denn die Tiere vermégen ohne soziale Gesetze zu existieren die
Menschen dagegen kénnen nur im Schutze sozialer Gesetze leben ’Mit
anderen Worten: es ist von grofter Lebenswichtigkeit, daf§ die 1:ec11te
;Jebensform zwischen Mensch und Mensch im Einzelverkehr wie im
Zusammenleben der Vélker und der Berufsstinde gefunden wird Sind
doch alle politischen Streitigkeiten und alle wirtschaftlichen Kim ‘fe die
zvsrischen Arbeiter und Kapitalist zum Austrag drangen, nichts alfs Aus—
W1r.kungen mangelnder Kenntnis {iber die rechten Mitte] und Wege zum
5921a1e11 Frieden. Aus solchen Tatsachen ergibt sich als Forderung: In
einer Zeit so allseitiger Bertthrung zwischen den Menschen Wig .der
heutigen, in einer Phase, da uns die technischen Mittel den Weg zur
Weltgemeinschaft vorangeschritten sind, kann uns nur eine Refgi io
zum Heile fihren, die uns den Weg zur allumfassenden Verbrﬁdef cI:
leer Ilt.{[en;chen zu weisen vermag. Und ebenso hat ein Prophet ‘11;1;
ann (i
o zi.lc; 1-ta nul};ii llltr;i, wenn er ung auf dem Pfade zur Vereinigung aller
.Nun sagt es der Heilige Quran ausdriicklich von Mohammed, daf er
nicht zu einem einzelnen Volke, sondern »zur Gnade fiir alle N;,tion “
?ntsandt ist (Quran 21, 107). Und wir mogen die heiligen Biicher s"erfc
licher anderer Volker nachblattern, welches wir immer wollen: wed am A
Tah.m}d der Juden, noch in den indischen Veden, noch in den ];:van ?eli'lm
(?hr1§t1 und seiner Jiinger, noch in den Lehren Zoroasters finden Wirg inen
ahnln?h kosmopolitischen Standpunkt. Die Idee, daf Mohammeds Er 311111 -
nen eine , Gnade fiir alle Nationen* bedeutet, zieht sich wie ein roter FS Zdzlr;

gon IMohammed'ausdrﬁcklich als dem Friedensstifter die Rede. Und in

Is?;;n dee des lgrlede;\l; haben wir tberhaupt die leitende Grundidee des
18 Zu suchen. Moslem ist nach dem Heilig i

: : : gen Quran ein Mensch

céer [;,mt F}ott sel.nen Frieden geschlossen hat. ,Friede“ ist der tétgliche:

fulbl, mit dem die Moslems einander griBen. Und ,Friede®, so soll auch

Wort ,Friede, »Friede*,
Freil; . .
eilich, auch in anderen Religionen kommen verwandte Uberzeu gungen
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zum Ausdruck! Beispielsweise schitzt auch das Christentum den Frieden.
Doch es stellt ihn nur als ein Ziel hin, das zu wiinschen bleibt, aber es
lehrt nichts tiber die Mittel und Wege, die zum Ziele fithren und die das
Handeln bestimmen. Hierin ist eine der Ursachen zu suchen, weshalb
so viele Christen zwar die schonsten, friedlichsten Gesinnungen bekunden,
aber ihr Handeln von ihren Gesinnungen siuberlich trennen. Etwas als
wiinschbares Ziel anerkennen und handelnd den Weg dazu beschreiten,
das sind eben zwei durchaus verschiedene Dinge. Und man kann viel-
leicht sagen, gerade dies hat das Christentum fiir viele nur annehmbar
und populdr gemacht, daB sie glaubten, es geniige, wenn sie sich ihm
mit ihren Worten anbequemten, sie brauchten sich aber mit iliren Taten
nicht an ihre Worte gebunden zu erachten!

Ganz anders verfshrt im entscheidenden Punkte der lslam. Denn er
verkiindet nicht nur die Idee des Friedens, sondern er lehrt zugleich auch
die Mittel und Wege, ihn zu verwirklichen und den einmal errungenen
Zustand auf Erden festzuhalten. Nach seiner Uberzeugung aber 148t sich
ein allgemeiner Friede einzig dann erreichen, wenn die Volker simtlich
durch ein unzertrennbares Band miteinander verkniipft sind. Und dieses
Band kann nur eine gemeinsame Religion, ein alle umfassendes Lebens-
system sein! :

Doch darf eine Religion, die ein solches kosmopolitisches Band um
alle Volker schlingen soll, nicht allzu speziell in einer gegeben ortlichen
oder historischen Situation verhaftet sein. Und eben dies erscheint als
die Gefalir des Christentums. Denn mit seinen ins Extrem tiberbogenen
Anforderungen wirkt es oft nur wie eine — an sich gewiB heilsame —
Gegenmaliregel gegen korrekturbediirftige Verhéltnisse eines einzelnen
Volkes wihrend einer speziellen Geschichtsperiode. Man denke einmal
tiber den Satz nach: Gibt dir jemand einen Streich auf die rechte Backe,
so reiche ihm auch die linke hinl Kann ein solches Gehot als allgemein-
verbindlich. fiir alle Volker und Zeiten angesehen werden? Nein, denn
es widerspricht der gesunden Vernunft, und niemand vermag ihm im
praktischen Leben zu folgen. Derartige iibertriebene Forderungen sind
ein zweiter Grund fiir die Kluft, die so leicht zwischen Worten und Taten
entsteht. Denn muB man einen solchen Satz als Angehoriger der be-
‘treffenden Religion schon mit den Lippen anerkennen, so léhmt doch die
zu strenge Forderung den Mut, ihr auch praktisch Folge zu geben. Ver-
standlich aber wird jener Satz allerdings in seiner ganzen Schroffheit,
wenn wir bedenken, daf wir im Judentum einem Satze begegnen, der
mit der gleichen Unnachgiebigkeit das Gegenteil verkindet, namlich:

3

Moslemische Revue
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Auge um Auge, Zahn um Zahn. Wird im ersten Falle die Liebe, so wird
im zweiten die Gerechtigkeit auf die Spitze getrieben. Die Gerechtigkeit
hat in der Forderung ,Auge um Auge“ alle anderen Tugendenbwk
Nachsicht und Barmherzigkeit, verdrangt und ist zur I‘Iartherzickeié ver-
steinert. Und nun, gegeniiber einer solchen Verhértung, wird zllerdinoré
die echenso unnachgiebige Formulierung des Gegenteils zur rettend:n
Tat, vollbracht am rechten Ort und zur rechten Zeit, Aber fir alle Zeiten
und allerorten kann weder die jiidische noch die christliche Maxime Gel-
tung beanspruchen. Denn kein Extrem ist auf die Dauver allgemeingtilti
und allgemeinverbindlich. s
‘Wie Mohammed nach islamischer Anschauung fiir alle Volker der Welt
zum Heile gesandt ist, so sind es nun auch nach Mohammeds eigenem
Wort seine Vorgéinger, dic dlteren Propheten der Menschheitsgesciichte
Fiir den Moslem sind auch Zoroaster, Buddha, Moses und Jesus Grott-‘
gesandte. Und Mohammed schlieft diese Reihe nur zusammenfassend
ausgleichend und erginzend ab, insofern Widerspriiche und Liicken in,
den Lehren der Vorginger blieben. Man sieht leicht, wie sehr auch dieser
Hauptpunkt des islamischen Glaubens einer grofien 'Weltgemeinschaft
des Bekenntnisses vorbaut. Denn der Islam, der alle Religionen aller
YOlker anerkennt und umschlieft, ist diese Weltgemeinschaft ja bereits
im Prinzip. Der Islam verwirft Stammesgottheiten und glaubt an den
einzigen Gott, der allerorten und fiir alle Menschen dersellz;e ist; er betet
zum , Herrn aller Welten®, Der Islam verwirft fernerhin den Ra,;sen- und
Landesstolz; der Moslem ist somit ein Burger der Welt. Denn es ist klar
daf kein wahrer Frieden und kein gutes Einvernehfnen bestehen k"mn’
wenn nicht alle an einen einzigen Gott glauben — einen Gott, der seicnen,
Attrl.buten gemdB tiberall ohne Unterschied wirkt, und wen,n nicht alle
an ein, von Raum und Zeit unabhingiges, religitses Gesetz glauben
Seine Gottesverehrung 1Bt den Moslem auch das rechte ’Verhéilt.nis
zur Gesamtheit der irdischen Dinge finden. Niemals wird ein Moslem
'auf den Gedanken verfallen, die Naturdinge und Naturkrifte aniubéten
jene Schopfungen Gottes, die nach ihres Schopfers eigenem Willen den*:
Menschen an Wiirde nachstehen, ,Wir haben die Krifte der Natur fiir
: et.lch forderlich gestaltet®, heit es im Heiligen Quran 2, 164. Daraus ent-
nimmt der Moslem die Aufforderung, die Efslcheinungen’ der .Na.tur wisser
schaftlich zu erfassen und sie seinen Zwecken praktisch nutzbar zu machexll—
Man vergleiche damit das Verhalten solcher Velker, die noch auf de1:
Stufe der Naturanbetung stehen oder wieder in diésés Stadium zuriick
verfallen sind. Die Hindus beispielsweise haben es niemals zu irgend:
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welcher Kenntnis der Natur gebracht, einfach weil sie die Natur an-
beteten, Ihre Verehrung hielt sie von der Einsicht in das Wesen der
Naturgebilde fern. So waren sie auch niemals fahig, Gebirge zu iber-
schreiten, weil die Gebirge bei ihnen in zu hoher Achtung standen, und
die Ehrfurcht es ihnen verbot, den Gipfeln den IuB auf den Nacken zu
setzen. Was aber war die weitere Folge? Die Hindus blieben in die
natirlichen Grenzen ihrer Heimat eingeschlossen und aufer Verbindung
mit den anderen Valkern. Wir schen also: der Naturkult wird zur Ur-
sache fur einen Separatismus, der mit dem Gedanken einer Weltgemein-
schaft aller Nationen in schroffstem Widerspruch steht, wihrend der Gottes-
glaube, wie ihn der Islam verttitt, auch auf die hier gedachte Weise wieder
dem grofen Ziel der Menschheitsverbriiderung entgegenfithrt!

Und in derselben Richtung wirkt auch die Idee eines Rechtes, das fiir
alle Menschen in gleicher Weise gilt. Ein solches Recht eint die Menschen
unter seinen Geboten. Die Idee des gleichen Rechtes aber findet im
Islam ihren konsequentesten Ausdruck. Bekannt ist die Geschichte von
Omar dem GroBen. Es war in ciner Versammlung, wo ein einfacher
Mann aus dem Volke den Nachfolger des Propheten mitten in seiner
Rede unterbrach und ihn fragte, wie er sich zu einer gegen ihn gerich-
teten Angelegenheit stelle, anderenfalls man nicht geneigt wére, seine
Rede weiter anzuhoren! Und Omar folgte, ohne Anstand zu nehmen,
dem Verlangen, das thm aus der Masse entgegentrat. Gleiches Recht
fiihrt zur Demokratie. Und die Demokratie ist das Vorstadium fir die
grofie Gemeinschaft aller Volker. Der Islam ist demokratisch. Er wiinscht
jedem, wer es auch sei, die gleiche Moglichkeit zur Entfaltung aller seiner
Krifte zu geben; und so auch den Nationen als Gesamtindividualititen!
s sei nun noch kurz von den anderen Hauptpunkten der moslemischen
Lehre die Rede, die samtlich von dem gleichen Geiste allumfassender:
Briiderlichkeit zwischen Mensch und Mensch getragen sind, Solche Punkte
sind die Armenabgabe, das TFasten, das tagliche Gebet und die Wallfahrt
nach Mekka, die jedoch nur fir diejenigen verbindlich ist, die iiber die
Mittel dazu verfligen. . B

Auf die Armenabgabe legte der Prophet den allergrofiten Wert. Die
Reichen sollen, um mit den Worten des Propheten zu sprechen, einen
gewissen Teil ihres Vermogens bezw. Einkommens an die Armen abge-
ben. Und wiirden nicht tatsichlich, wenn man dieses Prinzip allgemein
annahme und durchftbrte, alle sozialen Differenzen zu einem raschen Ende
kommen? Tst hier nicht schon das Problem der Sozialisierung gelost, so-
fern es einen gesunden Kern hat?  Denn allerdings: Reiche wird es
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immer geben, ebenso wie es immer auch Arme geben wird, Den Rej h-
tu.m als solchen beseitigen zu konnen, das bleibt ein Traum ganz eb o
wie dmie: Tilgung aller Armut auf Erden! Die Losung des, ganzen 16311-80
b‘lems liegt vielmehr darin, daf ein tauglicher Ausgle?ch stattfindet ﬁl?i-
die Extreme auf beiden Seiten verschwinden, wihrend in der heu’ti o
Welt noch immer Szenen AuBerster Armut neben Akten grenzenlog en:‘
.Verschwendung einhergehen, Der Islam sanktioniert es keineswegs dsel'g
in d.erselbgn Stadt das Volk vor Hunger umkommt, wihrend e?x’ 1a |
wenige in sybaritischen Geniissen schwelgen. Er ist fiir Private; .
aber gegen den Uberkapitalismus, s
Wenn das Gebot des Fastens zu den Vorschriften des Islams ehort
s0 soll gerade dieses auch die Reichen ndtigen, einmal einfacher zug le’t())r ’
?ls selbst der arme Mann, Das Fasten ist die zeitweilige freivx;illicre E etn
duflerung von allen Vorteilen des Besitzes, es hebt dieb I}n’cerschigd dil !
LePenshaltung auf, es macht insofern alle Menschen gleich, und Wa(; ;(31
Re;che durch das Fasten weniger verbraucht, das Wi;d er ’am Ab Iler
der Fastenzeit den Bediirftigen spenden. e
Es bleibt nun noch ein Wort tber die Gebete zu sagen und tber d
Hohepunkt alles Gottesdienstes, die Wallfahrt nach Mekka Au(lzl "?11
den Mafinahmen, die der Prophet hier befohlen hat, kommt dc;r Ged . 1111
j}fi :Nell‘zgemeinschaft aller Menschen und Veélker ZU ergreifenilncch
sdruck. Denn wohl erlaubte er e dem Moslem, die tidglichen Ge-

chlienthghen Gottesdieflste, die alle Moslems einer Stadt in der Haupt-
o s: :ﬁ; gs OGrrtes Cxlflerelmgen. Doch er ging noch einen Schritt weiter
1¢ brundlagen fir jene Gebetsitbungen die ar h
: gen, die an den beiden
g test;tagen des ]"ahr(?s abgehalten werden, und die nun alle Moslems der
> ;L; ni; C;md Idtg umliegenden Ortschaften zu gemeinsamer Andacht ver
~UAneL Indessen auch dies geniigte ihm no i i
: : ch nicht. Und i
sterte die hochstmogliche Stufe i i : o dio In.
_ aller Gemeinsamkeit. Er fi i
stitution der Pilgerfahrt ein, W. o Dilgertim o
; a - Was bedeutet diese? Die Pilgerfa]
eine Weltgemeinschaft her, nami i . o von A
: T, ndmlich einen Zusa
horigen st s mmenschlufl von Ange-
und Rassen zum Gebet an d ili ;
von Mekka, Dort hort man di schi Sprachon, (oo Statten
; . 1¢ verschiedensten Sprachen. i
die verschiedensten . " Aber alle Doy Okt
sorpertypen und Hautfarben Ab
o e ste L U . er alle beten sie
m selben alleinigen Gotte. Wie die beiden Feste des Jahres alle Mos-
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lems einer Stadt mit ihrer Umgebung zusammenschliefien, so vereinigt
die Pilgerfahrt nach Mekka die Moslems der ganzen Welt! '

Und ist nicht in dieser Vereinigung bereits eine ideale Volkerliga vor-
gebildet? Denn welchen Erfolg kann man sich von einer Vslkerliga ver-
sprechen, in deren Schofie Nationen divergierendsten Blutes und diver-
gierendster Interessen ohne jedes gemeinsame Band zusammenstromen?
Eine solche Volkervereinigung wird ewig unfruchtbar und aktions-
unfihig bleiben. Dagegen ist in der Pilgerfahrt nach Mekka der Ver-
schiedenheit nationalen Herkommens und materieller Interessen ein ver-
svhnendes Gegengewicht eingefiigt, wie es jede echte Volkerliga braucht,
Dieses Gegengewicht beruht in dem gemeinsamen Glauben, den alle in
Mekka Versammelten als ihr héchstes Gut anerkennen und bekennen,
Wahtlich drum! der Prophet, der die Institution der Pilgerfahrt nach
Mekka schuf, verdient es, ,als Gnade fiir alle Vélker¢ gepriesen zu

werden!

ISLAM UND ZIONISMUS
VON DR. KHALID BANNING

S war immer die liebevoll gehegte Absicht englischer Politiker, die
islamischen Volker zu schwichen, sievoneinanderabzusondernundauch
ihrem spéteren Zusammenschluf vorzubeugen. Deshalb forderten sie die
Bildung von nicht-islamischen Enklave-Staaten zwischen islamischen Lan-
dern. Zuhichst putschten sie die Armenier gegen die Tirken anf. Hier
handelte es sich um zwei Voalker, von denen noch Moltke vor einem drei-
viertel Jahrhundert in seinen Briefen aus der Tiirkei berichten konnte,
daB nirgends auf der Erde zwei Nationen in so vollkommener Eintracht
zusammen lebten wie diese; die Armenier kénne man heinahe als christ-
liche Turken betrachten.. Seitdem sind die Dinge sehr anders ge-
worden, Bezahlte politische Agenten Englands und RuBlands haben
gute Arbeit geleistet; christliche Missionen zogen den nationalen Gegen-
satz grofi. Aus zwei in schonster Eintracht lebenden Volkern wurden
bald zwei Todfeinde. Und wenn es nach dem Prisidenten. Wilson ge-
gangen wire, so hitte ein armenischer Staat von solcher Dimensionen
entstehen miissen, daf die armenische Bevolkerung der in Frage kom-
menden Gebiete nicht einmal ausgereicht hitte, einen Teil der Beatnten-

schaft zu liefern.
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Tni gleicher Weise wie in Osteuropa sollten aber auch Keile zwischen die
a.rabisch sprechenden Volker Mesopotamiens eingeschoben werde~n Pnl "le
tina hatte frither den Juden gehort. Dakam den Engléndern die zion‘istiz 15-
Propaganda sehr gelegen, Es sollte ein jidischer Keil zwischen A i :
und Palastina entstehen, Zwar hatten die Englidnder den Araberfy P_"i“
rend des Weltkrieges durch Sir Henry Mac Mahon die feierlichsten V:/'a -
sl?rechungen gegeben, sie soliten im Falle eines Entente-Sieges voll t?r-
dige politische Unabhingigkeit erhalten, Aber die christlichben Na‘ticsnan_
— qder besser gesagt die christlichen Regierungen — pflegen sichle'n
an Versprechungen, die sie Moslems geben, nicht gebunden zu fiihl a
So machten die Englander gleichzeitig auch den Zionisten Vers reul1 o
gen, da sie diese ebenfalls auf ihre Seite bringen und zu ihren cﬁitig 1111“'
Zwecken benutzen wollten, Nach dem von Wilson aufgestelltzn P ozt
des Selbstbestimmungsrechtes der Volker sind die Linder jeweil rilnmp
Volke .zuzusprechen, das in dem betreffenden Territorium cJIie Mas.'orietl‘"ltlt
imt.. Die Bevolkerung Paldstinas aber verteilt sich folgendcrma[&enjz mocs-
e.nnsche.Araber 879/,, christliche Araber 29/, Juden 119, Auf Grund
dieser Ziffern mufBte nach dem Wilsonschen Prinzip fﬁg" welche 1“51_)
Entente ké’unpf?e, Palastina natiirlich nicht den Juden z’ufallen‘ A;:ijr di(el
Juden wurden in den Dienst der englischen, islamfeindlichen Politik ge-
zg.gen qnd sollten wohl oder ihel einen jiidischen Nationalstaat bilde
n.ut dem Endziel, die islamischen Araber allmihlich zu verdrd + wnd
sie c?urch jitdische Einwanderer zu ersetzen. rangen und
ga?;czcﬁuiii];e&g;; rs(:sl;udizszggl]i;chenPPflitiker gestellt haben, ist aber

c ' . Denn Palistina ist ein reines A grarland
und die Juden sind durch Veranlagung und Neigung g 0 iogend
ein Handelsvolk, Nur diejenigen ?ud; die nicli Ingf a"ﬂz 'uberwwgend
standen, sondern ausschliefilich in Gredani<en an die Ide I;m e, 'Ijeben
ihres Volkes lebten, wurden denn auch zu passionierten \(;a ? L'md Tradltlon'en
nistischen Idee, wihrend fast alle im praktischen Leb e
nichts vom Zionismus wissen wollten; denn Palésti - S_tel‘lenden.ﬁlden
grofien Handelsstraflen und kann sich ’nach sein iy %na hegt‘ -
auch niemals zu einem Handelsstaat entwickeln erUiC:rZircilzleléSChen ey
xe\ifgllsrﬁzﬁ %eglratblen sich d.ie von blindem Haf gegenb den Islai?lzl;glliz
potamischen \C)K;t;s;zrin_;ir? 1;?1}:225(}3?‘ VO? for Ummendlung der eso-
: ' : . rdumten — ans We ‘
’Il}ra;;cﬁlsiuiel}w e1rllen Bauern o machen; sie benutz,teik’dlil;n ji?cifsc:l}iz
e : .er kzeug, um die .Araber zu drangsalieren, Dies, trotzdem
jeder, der —wie der Verfasser dieser Zeilen — Palistina aus eigener An-

&
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schauung kennt, wissen muB, wie wenig Handelsmoglichkeiten das Land
bietet, und mit welch einem Aufwand von korperlicher Kraft und schwe-
rer Arbeit die landwirtschaftliche Ausbeutung dort verkniipft ist.

Angesichts der Tatsache aber, daB z. Z. viel zionistische Propaganda in
PDeutschland getriehen wird und sogar zionistische Propagandafilms er-
scheinen, die ein ganz falsches Bild entrollen, wird es — auch im Interesse
der Juden selber — nicht unangebracht sein, wenn hier einige Tatsachen
zusammengestellt werden, die woht auf Zuverlassigkeit Anspruch erheben
konnen, da sie groftenteils aus englischen Quellen geschopft sind.

Dic jildischen Kolonien in Palastina haben niemals anndhernd die Mittel
zum eigenen Unterhalt aufgebracht. Die slteren, aus der Vorkriegszeit
herrithrenden, wie Rishon-le-Zion, das Wein-Zentrum, wurden durch die

Spenden des Baron FEdmond de Rothschild erhalten. Man sagte treffend,
es gibe zwel grofe Strome in Paldstina, den Jordan und die Flut des
Rothschildschen Geldes. Genahrt von dieser Flut entstanden auch einige
andere Kolonien, die von gliicklichen Kolonisten bewohnt wurden. Auf
Besucher war der Findruck verbliffend, und die daritber in die Welt
euten Berichte begtinstigten die Verbreitung des zionistischen

hinausgestr
Gedankens. Doch wird anf guter Grundlage behauptet, da Baron Roth

schild ungefidhr #£4000000 20t Grindung und Erhaltung dieser kleing

Kolonien verwendete. Ebenso waren die Ausgaben fiir die in den letztEaE

Jahren vor dem Kriege aus dem jidischen Nationalfonds gegriindets
Siedelungen ungeheuer, und der Erfolg blieb gleich Null

Angesichts dieser Tatsachen ist es kein Wunder, daf zur Zeit der poli-
tischen Besitzergreifung des Landes darch die Juden und hei der immer
mehr gesteigerten jidischen Tinwanderung der jiidische Nationalfonds bald
erschépit war, ohne daf es moglich wurde, fiir die ungliicklichen Ein-
wanderer in irgendeiner Weise zu sorgen. Man brachte die Ankomm-
linge schiieflich nur noch in Zelten unter und sah sich mangels anderer

1d gezwungen, die Zuziigler mit Notstandsarbeiten

Moglichkeiten alsbal
su beschaftigen, soweit eine wohlwollende Regierung solche in Gestalt

von. Chausseebauten einleitete. Die Zionpropaganda verschweigt wohl-
weislich, daB von tinf Einwanderern je einer das Land alsbald verlaft,
wiahrend die tbrigen vier, die die Mittel zur Abreise aicht besitzen, dem
Elend preisgegeben, surtickbleiben, Im Tal von Esdracldon leben die
Ansiedler von Brot und Tomaten, in Rin-Harod konnten die Ansiedler
nicht einmal Brot backen, da sie das zum Ausbessern ihrer Ofen notige
* Geld nicht besaBen, wihrend in den anderen Siedlungen die Leute ganz
verhungerten, In furchtbarer Weise haben sich denn auch die Selbst-
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morde unter den ungliicklichen Einwanderern gehduft. Fin besonder
trauriger Fall war der von David Fickermann aus der Ukraine dernf ot
Monate nach seiner Ankunft sich in der Kolonie Peta-Tikwa ’erhz'i utnf
Eme. Untersuchung stellte fest, daB er seit drei Tagen keine Nal . e:
zu sich genommen hatte. Nach Aussagen seiner i‘ochter hatte; 1}‘ s
seiner Heimat in guten Verhiltnissen gelebt, bis die zionistische P(-Br N
gandisten ihn zur Auswanderung itberredeten. B
U}h .der englischen Politik zu dienen, wird also das jidische Geld
iisljﬁgm:he Zolk ;geopfert. Das Land ist bankrott, die judische Exc(;kugscel
1iltlos und nicht imstande, die Arbe; ¥ i
.sChaftliche Versuchsstationen werden a.ueflﬁtiosggtrf:b Vo?;zgzg:cencyl 15“??_‘“”_—‘
15t erschopft, und die neuerrichteten jidischen Wirtschbaften : e: -
11}1(1 1}1@111‘ in Schulden und gehen in Konkurs, Das sind Tg'ifm Iezn me}}f
316 ?mft(;l zu verschweigen suchen, die sich aber nicht alclfsil(izc G]l)l’"u?:f
or der Aullenwelt verheimlichen lassen, denn die roBarti : i N
den Kolonien und Wirtschaften, die vor den Palg ti o -
den Propagandafilmen aufgerollt werden, | ch o o oen i in
oo - opeganda; g »1assen sich nur durch ungeheyre
G};unzlliz;g elehalten und Deruhen auf keiner gesunden Wirtscllfftlicl1en
jﬁdli‘ Sl ;‘zzndgc :;13‘;011?:1@; Vx‘;&i;lcs}t;en%l‘mg'en der. englischen Politiker, einen
und trotz aller zionistischen Mzch;zeqsrgfigilsc'}ilbe? } ancll)er o ieben,
Juden genug — ja vielleicht sind diese in der Tj’tigerzah‘lS -
mus bekdmpfen und ihy in Zukunft noch viel ener
werden, AuBer den englischen Politikern und d .
der Judenstaat aber noch eine andere Art von An?nr.lén

er verniinftige
-, die den Zionis-
gischer bekadmpfen
Zionisten selbst hat

e e ! . Paﬁ{ tc.he nllchts sehnlicher herbeiwﬁnschen,
: stina, damit sie deg
sen Vorhandensein

cLlS Ol‘wa,lld l)en”iz” («s] men, un d e l I(]H k() ],)(3 aus E,HIH a I] -
“7’ - - p - p
3 maus.

Das . o

- td:reglr:g;f:trlliciifl 1{11(-31 Einsichtigen unter den Juden, und es besteht

028 das fudtaens w a; aupropaganda der Zionisten wenig Aussicht,

winschepgme dilenI ée ihm gf-)stellte Falle gehen wird, Es ist abelj

der Zionismus c,antstand Wara :ﬁalll'%s?;cr;l :glill}ﬁgliChSt Ferepr conn s
) | 10ch in einem Zersetzungsproza

" g — e e
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begriffen, wihrend man es heute mit einem aufwachenden und auf-
strebenden Islam zu tun hat. Damit zieht aber die Gefahr herauf, daB
der europdische Antisemitismus sich auch in den islamischen Staaten
Eingang verschafft, was im Interesse des Islams wie der Juden gleich

sehr zu bedauern wire.

DER AUSWEG IN DER KALIFAT-FRAGE
VON MAULANA MOHAMMED ALI

OWEIT ich die Dinge itberblicke, ist eine Aufklirung tiber den Sinn
der Institution des Kalifats, wie dieses von unseren. Gelehrten ver-

standen wird, bis heute in keiner Weise erfolgt. Meine eigene Ansicht

habe ich vor etwa vier Jahren in der Flugschrift ,The Khilafat in Islam®
dargetan. Danach umfaBt das Kalifat gemif den Worten des Heiligen
Qurans ein Reich, von dem Arabien einen integrierenden Bestandteil
ausmacht. Deshalb war mit dem Verluste Arabiens fiir die Tirken auch
das Kalifat verloren. Aber fiir den Islam ist diese Institution so wichtig,
und unser Glaube an die Erfillung der gottlichen VerheiBung, wie sie
im Heiligen Quran ausgesprochen ist, bleibt so unerschiittert, daB ich es
fir dic Pflicht der moslemischen Nationen in aller Welt ansehe, den
Kalifatsgedanken im Geiste aufrechtzuerhalten und alle Krifte anzu-
strengen, damit dereinst die Wiederaufrichtung des Kalifats in seinem
fritheren Glanze gelinge. :

Die Haltung der Verteidiger des Kalifats im gegenwdrtigen kritischen
Augenblick ist allerdings recht unverniinftig, Sie glauben, die Freitags-
predigt wire unvollstandig ohne die Namensnennung des Kalifen. Aber
die Einflechtung des Kalifen-Namens in die Freitagspredigt hat nach
dem Urteil auch' der strengsten Autorititen hochstens als Neuerung zu
gelten. Sie mag eine gute Neuerung sein, aber sie ist unter allen Um-
stdnden nur eine solche. Denn wie hat der Heilige Prophet und wie hat
Abu Bakr gepredigt? Man mufl sich angesichts solcher Erwéigungen
tiber das Ansinnen wundern, da Abdul Majids Name in den Predigten
genannt werden soll. Der Vorschlag beweist eine groBe. Blindheit fiir
die Tatsachen. Denn zu behaupten, Abdul Majid besifle noch immer.
das Kalifat, das hiefe, unseren Willen den Tiirken geradezu aufzwingen,
- Und dergleichen kénnen wir unmoglich im Sinne haben. Denn gerade
das ist es, was die Tirken so sehr vor der Ubernahme des Kalifats zu-
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riickschreckenlaft! Vorschldgewie der obigemachenauf die Tirkennidmlich
den Eindruck, als seien siein den Augen der Umwelt gar keine freie Nation
mehr, sondern sie hitten sich den Wortfthrern des Kalifats einfach zu fiigen.
Sie haben sich entschieden, sich als Republik mit Ghazi Mustafa Kamal
als Prasidenten zu konstituieren, Aber unsere Kalifats-I'reunde propa-
gieren ungeachtet dessen immer noch fiir den Kalifen Abdul Majid. Und
einige doch sonst so gesund denkende Personlichkeiten sagen uns, daB
Abdul Majid der geeignetste Mann sei, das Schiff des Islams durch die
stirmischen Wogen der Zeit zu steuern. Man ist einfach erstaunt itber
derartige Darlegungen. Hat Abdul Majid wirklich etwas getan, was den
Moslems ein so grofes Vertrauen einzuflofen vermochte? Und wenn
wir nun offen zugestehen, da der Kalif nach dem islamischen Gesetz
weltliche Macht besitzen muB, bedeutet jener Vorschlag dann nicht, daf
die indischen Moslems entschlossen sind, gegen die Tirken zu kdmpfen,
falls diese sich weigern, Abdul Majid als ihr Oberhaupt anzuerkehnen?
Die cinzige Wahl, die wir ihnen noch lassen kénnten, wire unter diesen
Umsténden, ob sie ihn als verfassungsmiBiges oder autokratisches Ober-
haupt haben wollen.

Indessen geht meine Ansicht dahin, daB es ganz ungeziemend von
uns wire, einen Kampf um ein Wort zu fithren, das in Wahrheit doch
jeglicher wirklichen Bedeutung entbehrt. Soweit es ausschlieflich um
das personliche Interesse Abdul Majids am Titel eines Kalifen geht,
hiefe die Riicksicht darauf, das Kalifat seiner althergebrachten Wiirde
zu beraunben und uns Moslems vor aller Welt ldcherlich zu machen.
Und ich meine, selbst wenn man alles verloren hat, soll man doch nicht
auch Vernunft und Wiirde verlieren. Ruhige Uberlegung zeigt uns die
Dinge vielmehr in folgendem Licht: Die Tiirken haben das Kalifat ab-
geschafft, da sie es in Wirklichkeit durch den Weltkrieg ohnchin ver-
loren hatten; ungeachtet dessen sind sie jedoch noch immer die mich-
tigste moslemische Nation in der Welt, und sie haben das Kalifenamt
viele Jahrhunderte hindurch verwaltet. So sind sie auch noch immer
das einzige Volk, das die Funktionen des Kalifats mit Erfolg fortzu-
fuhren vermag. Allerdings haben sie allem Anschein nach die Last
jenes Amtes von den Schultern geschiittelt; aber die Moslems brauchen
die Ttirken, um das Kalifat tiberhaupt aufrechtzuerhalten. Die wichtigste
Meinungsverschiedenheit scheint nun darin zu bestehen, daf die Angora-
Regierung es vermeiden will, daB das Kalifat mit dem Namen einer Einzel-
personlichkeit verkntipft werde, wie das hisher iiblich war. Sie betrachtet
fur das Kalifat vielmehr in erster Linie das ganze Volk als zustindig,

L e
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und in zweiter Linie die Regierung als Vertretung des Volkes. Alle
Differenzen zwischen den indischen Kalifats-Verfechtern. u?d . den
Mannern von Angora wirden sich aber el.fl.edigen, Vfrejnn die turlusc.h{a
Regierung sich entschlosse, ihren jeweiligen Pras1de.n.tein 'zuglglm‘
Kalif¢ zu nennen. Der wirkliche Kernpunkt der. Streitigkeiten liegt
;,Lllerdings tiefer, aber fur den Augenblick nehme ich davon Abstand,
i i - Frage zu berthren. :
dl%ecarsiiflijfklxergczndpunkt in Sachen des Kalifats ist n%emals .rech.t
deutlich zum Ausdruck gekommen. Manche sprech‘en von einer VVleéle;1 -
errichtung des Kalifats nach dem Muster d(.as Kh11afat-1-Rash1c?,'1.. .
nach dem Vorbild der Herrschaft der ersten vier Nach.folge.r des T eof }igde;rlx
Propheten. Aber eine solche Regelung liegt heute mcht 1%1 Bfarmdci Jor
Macht irgendeiner irdischen Instanz. Denn um da's .Kah afét (1in enZe
Sinne wieder aufzurichten, dazu wdre vor allem llétl'g, dlal ie hg,zad °
moslemische Welt ein einziges Reich bildete: Das ist abcfr mc;,i - e.r
Tall. Deshalb ist es zwecklos, die geringe nationale Kraft, ubfzf‘f“ua e\;\se
verfiigen, an Utopien zu vergeuden. Und.uberl}aul')t: wejrm ;v;nur o
bloBe Wortfassade kampfen, hinter der kemc? wirkliche Machtitlle ;1. _,
so konnen wir damit das Los der Moslems in dc::r Welt nu‘r vers; 1121
mern! Es ist leicht, den Tiarken zu sagen, sie durffan 1hre£17v 1::1 o
nicht absetzen ohne Einwilligung der ﬁbri'g.en moslemls'i‘h‘en Ai, e,r ”
selbiger nicht nur Sultan, sondern gleichzefc.lg.auch I.{ah. ist. R
diirfte sehr schwer sein, innerhall der Turkei e'me Ir}shtutxon zZu flt bean-,
uber welche die ganze moslemische Welt. M1tbest1mmungsre§ Dean
sprucht. Ja, praktisch wiirde eine solc‘he Rinrichtung C%anz :: efwartig
moglich werden. Zum Beispiel geht die Forderung I.I:l . denst Ee fNational_
dahin, daB Mustafa Kamal in seiner liigerrxrsihff;cl ::SI};;?;‘; ner‘xa L
versammlung nun auch personlich den ite : S
Wie aber wiirde morgen seine Stellung sein, wenn die Na 13;61 sam-
einen anderen Prisidenten wahlte? In dxese.m Falle miiite en
1duirelgEntschtfziclung‘ der Nationalvelisan.lm%ungwlglrza;t;ssgaerizl;)fbe:mlenrclllir:.i,
is eine Konferenz der gesamten islamischen w
gtasr Vorschlag der I\Ta‘cionalversa.mrnil{lzlgl%:f v;zed?;giizrjzf:}?: 1\;)33’21%;
worden ist, oder es durfte nur ein o e sche
- in Frage kommen. Aber weiter, gesetzt d.en Fall,_ die sl i
%Zi?lio;feren; kommt zu einemEandc;fe.r(xi Ergebn;:na}isa;l;e ii:ﬁ;igﬁ;
sammlung, welche von beiden HEntsc el ungen sl e Ware
auf welchem Wege soll sie durchgefl.lhrt werden
g;;(i’? nﬁi;;ftdeine Quelle danernder Reibungen in die moslemische Welt
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hi.neingetragen, und wiirde nicht die Einheit des Islams aufs schwerste
leiden? Es ist also durchaus unzutriglich, an die Ttrken eine T orderun
zu stellen, die ihre Unabhingigkeit beeintrachtigt. ' ¢
' Der einzig mogliche Weg ist fur die islamische Welt gegenwirtig der
die Entscheidung der Angora-Regierung anzuerkennen und das Koalif'Lt’
a.l‘s einen Bestandteil der tiirkischen National—Regierung zu betrachten ]gs
gibt auch keinen stichhaltigen Einwand gegen eine solche Regeh.m £
denn weder 14Bt sich im Heiligen Quran noch in den Reden des Heiligjn,
Propht.aten etwas dagegen finden., Im Gegenteil sagt der Heilige Quran
ganz eindeutig, daB das Konigtum den Nationen und nicht den IndivNiduen
zufgehért. Als von der géttlichen Gnade fiir die Israeliten die Rede ist
heift es: ,Seid der Gnade Gottes fiir euch eingedenk, da Er Propheten’
aus eurer Mitte erwahlte und euch Konige schenkte (V: 20). Diese Stelle
beweist klar, daB es mit dem Heiligen Quran durchaus zusammenstimmt
wenn das Kénigtum, d. h, diejenige weltliche Macht, die mit dem Wortc;
,,Ka.%ifa “ gleichbedeutend ist, der ganzen Nation tibertragen wird, Und
an emer anderen Stelle werden die Moslems in ihrer Gesamtheit gel.‘adezu
als Kalifen bezeichnet: »Dann machten wir euch zu Kalifen in dem Lande
nach ihnen, damit wir sehen konnen, wie ihr handelt (X:1g) S:)mit
h.aben die Tiirken, wenn sie unter der neuen Regierung das. I~{a.difa,t als
einen Bestandteil der Staatsgewalt betrachten, nit::hts gczatan was ge cen
das Gesetz des Islams verstsft, Wenn autokratische I—Ierrs,cher i?l gen
letzten dreizehnhundert Jabren anerkannt worden sind als rechtmiBige
Reprisentanten des Kalifats der Nation entgegen dem Vorhild der Vi%l‘
ersten, ,der rechtgerichteten® Kalifen, so ist nicht die geringste Veran-
la.ssung vorhanden, einer nunmehr errichteten reprz'isentativéane ierung
chc:: Zustindigkeit fir besagtes Kalifat streitig zu machen Kegi;e de?'
beiden hier in Rede stehenden Formen stimmt allerdings ;iurcha.us mit
dem Vorbild tiberein, das die unmittelbaren Nachfolger des Heiligen Pro
pheten. gegeben haben; doch die von Angora angenommene F frm ent-
fernt. s1ch' lange nicht so weit von diesem Vorbild, wie das autokratisch(;
R¢g1mf3, in dessen Geewalt das Kalifat dreizehnhundert Jahre hindurch e
wesen 1s.t, ohne daB Bedenken von seiten der Moslems laut wurden g )
Ic.h bin der Meinung, . daf wenn die Moslems die Form des Kaiifat
e;fmahmen, w:ie.sie in der Botschaft Ghazi Mustafa Kamals enthalten istS
; ;ieﬁ?iggbe, el}le Losung im Kalifatskonflikt zu finden, sich ungemein’
Kalifen beesrt?ek:u;cc)l i;rirzlvg’?snE::llo ?lber' W?litgr o Togps Lsonlichen
' ) 2 geonis sein, daB die Ty
auf das Kalifat verzichten, weil sie meinen, daf 2111613 g::;ﬁﬁ?:j Ilérzlt(lilfiir

e
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tum nicht nur ihrer Verfassung widerspricht, sondern auch zur Ursache
bestindiger Reibereien innerhalb der moslemischen Welt werden miifite.
Fin personliches Kalifat witrde die verschiedenen moslemischen Volker
noch in weitere Parteien zersplittern, statt daB diese Volker sich immer
enger zusammenschliefen, Der beste Weg, um die Interessen der Tiirken
wie die des Islams zu walren, ist unter diesen Umstinden der, welcher
auch die Moglichkeiten eines Streites zwischen den einzelnen islamischen
Volkern auf ein Minimum reduziert. Nebenbel kann auch nicht ver-
schwiegen werden, daB die Ausitbung des Kalifats den Tiirken bisher
nur Lasten auferlegt hat oline jedwede entsprechende Entschidigung.
Man kann nicht sagen, daB der Besitz Arabiens dem tiirkischen Volke
jemals Vorteile fiir sein Wohlergehen eingetragen hitte, wohingegen
jenes Land stets eine finanzielle Biirde fir die Tirken gewesen ist. Zur-
zeit liegt daher mehr den auBertirkischen Moslems als den Tiirken selbst
daran, daf§ letztere das Kalifat behalten; darum sollte die moslemische
Welt die Bedingungen der Turken annehmen, anstatt ihre Schwierig-
keiten noch mehr zu vergréfern. ,

Es ist wahr, daB das Kalifat augenblicklich nur in der Theorie besteht,
aber die Institution als solche wird sich in kiinftigen Zeiten noch einmal
als sehr niitzlich erweisen, und darum muf der Kalifatsgedanke in der
Zwischenzeit lebendig erhalten werden. Als Nichstes taucht vor der
islamischen Welt freilich die grofe Aufgabe auf, eine Einigung zwischen
den Tiirken und den Arabern zustande zu bringen. Und es muf aus-
gesprochen werden, daf} die Handlungsweise des Scherifs hierfir ein
groBes Hindernis bildet; aber wenn der Scherif guten Willens ist, und die
ganze Lage thm von seinen Beratern klar gemacht wird, so wird er sich
wolil den vereinigten Stimmen des Islams fiigen. Ein Punkt, den wir
immeér berticksichtigen miissen, ist der, daf Arabien — selbst ein geeinig-
tes Arabien — nicht geniigende Hilfsquellen besitzt, um die Heiligen
Stitten des Islams aus eigenen Mitteln zu erhalten, da Hedjas in finan-
zieller Hinsicht iiberhaupt nicht in Frage kommt. Arabien bedarf also.
der Stiitze einer andéren Macht; um als Zentrum des Islams erhalten zu
bleiben. Von allen moslemischen Vélkern ist nun keines gleich sehr zur
Hilfeleistung imstande wie die Tiirken. Agypten scheidet aus, da es keine
unabhéngige Macht darstellt. Persien ist zu schwach. Afghanistan ist
von Arabien zu weit entfernt, um in Zeiten der Not mit seiner Hilfe
zurechtzukommen, Somit sind die Tirken das einzige Volk, auf dessen
Schultern die Verpflichtung, die Heiligen Stitten zu erhalten, tberant~ .
wortet werden kann. Aber da sie jene Verpflichtung im Namen aller
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Moslems erfiillen wiirden, so miifiten die finanziellen Lasten, die dara
el'qtstehen, auch von allen islamischen Nationen mitgetragen \’Nerdenc uxuc?
.che Tirken muBten die allgemeine pekuniire Unters’tiit:,uno' ﬁndén’ 1;1
g?rerseits fahig zu sein, dem Scherif und den Arabern ztcl helfenj 111:
¢ vl;;:z:] ’I:Valliej (:t‘;:.rden die Araber ihre Unabhingigkeit gleltchwohl be-
pies ist, glaube ich, zurzeit die einzige Losung, die den Schwieric
keiten der Kalifatshildung gerecht wird. Jeder andere Weg wiirde "
dfill mifilichsten Verwickelungen fithren und die EKinheit de: Islams Zu
fahrden. Ich muB mit Nachdruck wiederholen, daf die Einheit und c%a_
Brudergefihl im Islam auf keinen T all leiden und geschwicht Werdelj

darf. Ist doch selbst das Kalifat als solches nur ein Mittel, die islamische
Welt fester zusammenzuschmieden.

DIE VEREINIGUNG DER ISLAMISCHEN STAATEN
UNTER DEM BANNER DES GEMEINSAMEN
GLAUBENS

VON MAULANA MOHAMMED ALL

&S zu Beginn des Jahres 1920 die Frage des Kalifats ins Rollen kam
— auf Grund der Bedingungen, die man den Tirken in Sévres ; c
stellt hatte —, muBte ich feststellen, daB in der, englischen Présse 'gc-
ganz unzutreffende Auffassung betreffs dessen verbreitet war, was :me
untq Kalifat versteht; und sogar die Moslems hatten keine l,darce an
stellung von jener bedeutsamen Institution, mit welcher sie doch so ir OI;
verbunde.n sind, Darum brachte ich meine Ansichten in einer Brosclll'rin'aD
,,f_[‘he Khilafat in Islam® zum Ausdruck, die in englischer und hind y t1e
nlscher‘ Sprache allerwirts Verbreitung gefunden hat. Die moslemiosla-
Offentlichkeit im besonderen empfand diese Aufklirung als sehr Sc'llle
koTnmen, und die hindostanisch geschriebene Broschiire erlebte in kiirz W‘i .
F{fst melirere Auflagen. In dieser Flugschrift zeigte ich, daB dga : o
péische Auffassung vom Kalifat, dic dieses als eine Par,alleLInstit ltl'ro-
zum P.apsttum' ansieht, grundfalsch ist. Denn die beiden Instity t'u o
sm'd génzlich verschieden sowohl in' ihrer Entstehung ﬁls auch i 11‘3]’;6“
spéteren ‘Greschichte. Ich zitlerte wortlich etliche Stellen aus aem I—;’I : ili .
Quran, die erhérten, worauf die Institution des Kalifats basiert; so 061312%3?;
3 R4
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ich, zeigen zu kénnen, was das. Kalifat fiir den Islam bedeutet, Ich gab
endlich eine Erlduterung der Quranverse und der Reden des Heiligen
Propheten. Bei dieser Gelegenheit fafite ich mich folgendermafen:
J~Eine Lektiire der Kommentare betreffend die Berichte iiber das Leben
des Heiligen Propheten erhebt es itber jeden Zweifel, daB das Kalifat
(das den Moslems verheifien ist) die Einsetzung einer Regierungsgewalt
vor allem tiber Arabien aber auch tiber andere Gebiete in sich schlieft.
Die grofen Kommentatoren des Heiligen Qurans haben alle den dies-
beziiglichen Quranvers als Basis fiir die Institution des Kalifats betrach-
tet, und sie haben daraus eine VerheiBung fiir das Konigtum von
Arabien entnommen. Dieses Konigtum erschien als der Kern, um den
herum das weite islamische Reich wachsen sollte. Das Kénigreich
Arabien sollte das Zentrum der islamischen Welt werden und der Heilige
Prophet sein erstes Oberhaupt. Rundherum sollte sich zufolge der
Verheifung nach Osten und nach Westen ein weites Reich ausdehnen
bzw. angliedern. Und tatsichlich hat der Heilige Prophet als Herr iiber
jenes zentrale Konigreich Arabien befohlen. Noch vor seinem Tode aber
begann sich dieses Konigreich zu einem grofien Staate auszuwachsen,
Dies geschah unter seinem allerersten Nachfolger, der, als er zur Macht
gelangt war, den Titel ,Kalif* annahm, d. h, Nachfolger des Propheten.
Unter dem zweiten Kalifen wurde Arabien dann tatsichlich ein unge-
heures Reich, und alles dies ereignete sich nur zehn Jahre nach dem
Tode des Heiligen Propheten. ¢ ,

Aus den bisherigen Ausfithrungen geht soviel hervor: ,DieVerheifung
beziiglich des Kalifats an die Moslems ist von den ersten Autoritdten
immer dahin verstanden worden, dali es sich dabei um die Errichtung
eines Reiches handeln werde, dessen wesentlichster Bestandteil, ja dessen
Zentralstiick Arabien sein mtisse, Ohne Arabien und ohne die Herrschaft
iiber dieses Land ist das Kalifat bedeutungslos.“

Und weiter heifldt es in jener Flugschrift: ,Der Schluf ist unvermeidlich,
daf der Islam die Aunfrechterhaltung eines moslemischen Reiches erfordert,
und zwar mit Einbeziehung der Herrschaft tiber ganz Arabien, Es ist dies
eine religivse Notwendigkeit. . . . Allerdings kaunn die Frage aufgeworfen
werden, weshalb die religigse Betatiguing mit einer anscheinend mehr
weltlichen Wiirde verkniipft auftritt. Ein Grund dafir ist, daB der Heilige
Prophet selbst sowohl Konig wie Lehrer war, und so muBten auch seine
Nachfolger beides, das Konigtum wie die religivse Leitung fortfithren,
Ein anderer, und zwar sehr wichtiger Grund ist in den Worten des Heiligen
Qurans selbst ausgesprochen, und zwar an jener Stelle, wo das Kalifat
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als eine Notwendigkeit dargetan wird. ... Die in Rede stehenden Aus-
fihrungen des Heiligen Propheten machen es deutlich, daf eine welt-
liche Herrschaft der Moslems gegebenenfalls zur unabweisbaren Bedin-
gung wird fir die Festigung ihrer Religion und fur ihre personliche
Sicherheit, Denn freilich, die Wahrheiten des Islams bleiben davon un-
berithrt, daf der Heilige Prophet die Prinzipien seiner Lehre nicht immer
frei predigen konnte, solange er von seinen Feinden arg verfolgt wurde
und die Moslems noch eine untergeordnete Rolle im Valkerleben spielten.
Aber der Islam als solcher wurzelte infolgedessen damals nicht stark
genug im Weltgetriebe. Und auch die einzelnen Moslems waren ihres
Tebens nicht sicher. Wenn deshalb heute die politische Macht des Islams
durch das christliche Europa wieder zunichte gemacht wiirde, so hitte
das zwar wiederum durchaus nichts gegen die islamische Religion zu be-
deuten; aber es wiirde doch heifien, daf dem Bestand des Islams in der
Welt ein schwerer Schlag versetzt worden ist, und daB die effektive
Sicherheit der Anhinger des Islams eine Minderung erfahren hat.*

Abwegig freflich ist die Ansicht, da8 der Kalif kraft seines Amtes der
Imam von 3oo Millionen Sunni-Moslems ist, und daB dieser Imam ul-kabir
(der Grofe Imam) ,das geistige Bindeglied zwischen der Gemeinde und
dem Propheten darstellt“. Ich wende mich hier gegen Syed Amir Al,
der in seiner neuen Schrift tiber die Abschaffung des Kalifats dergleichen
Gredankenginge vertritt, die unhaltbar sind. Das Kalifat seinerseits hat
es ndmlich gar nicht nétig, uns eine bestimmte Auslegung des Islams zn
geben, Vielmehr sind dazu die groflen Ménner berufen, die die geistige
Not der Moslems kennen; ein weltliches Kalifat dagegen hat ganz andere
Aufgaben. Ich mochte zu diesem Punkte noch einmal wiederholen, was
ich bereits 1920 schrieb:

»Es ist klar, daB die Nachfolge des Heiligen Propheten sowohi die Nach-
folge des weltlichen als auch des geistlichen Amtes in sich schlieBt. Aber
eine solche Nachfolge war nur auf die vier ersten Kalifen beschrankt, auf
Abu Bekr, Omar, Osman und Ali, Friede sei mit ihnen. Denn diese grofien
Ménner wurden fiir ihr hohes Amt noch unter Aufsicht des Heiligen Pro-
pheten selbst vorbereitet. Die vier ersten Kalifen sind von den folgenden
denn auch durch die Bezeichnung ,Raschidin® unterschieden, d. h. sie
werden ,Khulafa-i-Raschidin® oder ,rechtgerichtete Kalifen® genannt.
Sie verbanden das weltliche Amt mit dem geistlichen, Das Volk betrachtete
sie nicht nur als oberste Herrscher, sondern auch als Vorbilder der Tugend,
als religivse Fiihrer, als Vollstrecker des islamischen Gesetzes. Wie aber
stand es um ihre Nachfolger? Diese waren nur Kalifen im Sinne von
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Herrschern oder Konigen, wihrend das geistliche Amt sich unter den
gelehrten Imams weitervererbte oder unter den groBen Heiligen bezw.
den Mujaddids, d. h. den Reformern. Auf diese Weise gliedertbe sich die
Nachfolgerschaft des Heiligen Propheten nach dem Tode der vier ersten
Kalifen in zwei parallelen Linien; das weltliche Amt ging auf die regie-
renden Herrscher tiber und das geistliche Amt auf die gelehrten Im:ms
oder die grofen Reformer, Nur selten vereinigten sich beide Amter noch
manchmal in einer Person, wie z. B. unter Omar II. Die Trennung
zwischen weltlicher und geistlicher Funktion ist der Grund, weshalb das
Kalifat der spateren Herrscher manchmal auch als Konigreich (mulk)
bezeichnet wird, eben im Unterschied vom Khilafat-i-Raschida.“

Die ganze, hier skizzierte Entwickelung aber entsprach nur einem wort-
getreu Uberlieferten Ausspruch des Heiligen Propheten, der wie folgt
lautet: ‘;,Das Kalifat soll nach mir 30 Jahre lang bestehen, danach aber
soll es ein Konigreich werden, das sich durch straffe Ordnung auszeichnet.
Nun waren am Ende der Regierung des vierten Kalifen Ali die 30 Jahre
voriiber. Und es ist klar, daf der Heilige Prophet nur deshalb das Kalifat
ausdriicklich , Konigreich“ nannte, weil er das geistliche Amt davon ab-
getrennt wissen wollte, Kein Mensch mit gesundem Urteil wird denn
auch behaupten, daB Yazid oder irgendein anderer Herrscher aus der
Umayyed-Dynastie oder aus der Abbasidenfamilie, oder daR einer der
tiirkischen Landesherrn die geistliche Seite des Islams verkorperte; um so
mehr muB es tiberraschen, daB einige Gelehrte und etliche Freunde des
Kalifatsgedankens den Abdul Majid oder seinen Vorginger als ,geist-
lichen® Kalifen ansprechen, : .

Angesichts aller in Betracht kommenden Umstinde ist es meine feste
Uberzeugung, daf die Erhaltung des Kalifats zwar eine grofie Kraftquelle
fur den Islam ist, aber noch wichtiger als selbst das Kalifat bleibt die
Einheit innerhalb des Islams.

Versuchen wir deshalb nicht, die Freiheit der Meinung beiunseren eigenen
Briidern zu unterbinden, denn wenn dadurch auch zuweilen diesem oder
jenem Irrtum Vorschub geleistet wird, so sind doch die Vorteile, die der -
Allgemeinheit daraus erwachsen, weit grofer. Beispielsweise gibt es in-
folgedessen keine Sekten im Islam —, wenigstens nicht, wenn man den
eigentlichen Sinn des Wortes berticksichtigt. Denn die sogenannten Sekten
sind hier nur ebenso viele Schulrichtungen, und der Unterschied geht
nicht auf die Prinzipien, sondern nur auf die Auslegung gewisser Verse
des Heiligen Qurans. : ‘

Ja unsere unterschiedlichen Richtungen sind in Wirklichkeit nur eine
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Nachahmung der ewopéischen Gepflogenheiten. Denn von sich aus
erkennt der Islam keine Gemeinde oder Nation als besser oder iberlegen
an gegeniiber der anderen. Es gibt keine Unterschiede der Farbe oder
der Rasse. Der Islam kennt allenthalben nur Menschen, die er auch als
solche behandelt wissen will. Die nationalistischen Ideen haben gleich-
wohl, wie in Europa, so neuerdings auch bei uns natienale (regensitze
entfacht, was sehr zu bedauern ist. Denn hitten sich die Araber und
die Tirken rechtzeitig daran erinnert, daB sie doch beide in erster Linie
Moslems sind, so wire jener schwarze Tag nicht erschienen, dem das
Kalifat zum Opfer fiel. Daf jedes Volk den Wunsch nach einer eigenen
Regierung hat, ist natiirlich, und kein Moslem wird sich denn auch dem
Verlangen Arabiens nach Autonemie entgegenstellen. Aber die Lehren
der Geschichte soliten dabei doch nicht ganz vergessen werden. Je
grofer die Zersplitterung ndmlich innerhalb eines Volkes ist, desto
geringer werden die Aussichten fiir sein Gedethen, Wenn die islamische
Welt blithen soll, so kann sie dies nur innerhalb einer ungetribten Ge-
meinschaft aller Stimme. Die Moslems mogen in verschiedene Staaten
geteilt sein, aber diese Staaten miissen verschwistert bleiben und miissen
als ihr einendes Band gemeinsam bewahren: den Islam. Niemand weil,
welche Wendung die Dinge in Zukunft noeh nehmen mégen, welche
Staaten sich in kleinere auflésen und welche sich zu einem neuen Reich
zusammenschliefen werden. Mogen die Moslems aber in so- viele Staaten
geteilt sein, als sie wollen; zu ihrem eigenen Fortgedeihen, ja. fir ihre
bloBe Existenz bleibt es notwendig, dafl sie zusammenhalten, Niemand
soll einem anderen Volke Ubles wilnschen, weil es: zur Freiheit gelangt
ist, aber jeder Moslem auf der Welt muf. sich dessen bewuft sein, daf
der Islam nur leben und erstarken kann bei engstem: Zusammenschluf
aller islamischen Staaten.






